﻿REVISTA PATRIARHIEI ROMANE , v •! - Nr - OCTOMWUE - DBCliMBRIE (| tic O li li ȘTI л^-«* •A* >*-* Й * ’ oi*'* J ,У V ■ • « X * A к ' ; r -Ь Ля - î • • l t •'-* -c * - *i' ‘ ’ ~ cSSS -\ • COMITETUL DE REDACȚIE T E О СТ I ST, Patriarhul Bisericii Prea Fericitul Părinte Ortodoxe Române Pr DUMITRU STANILOAE, Profesor onorar la Institutul teologic de grad universitar din București *t Pr DUMITRU ABRUDAN, Profesor la Institutul teologic de grad universitar din Sibiu î Pr IO AN ICA, Profesor la Institutul teologic de grad universitar din Sibiu Redactor responsabil: Pr DUMITRU SOARE, Directorul Institutului Biblic p * « • Redactor Președinte Membri și de Misiune Ortodoxă ION CIUT ACU ♦ • • -* I ЭЧ Jî • « COLABORATORI: înalt Prea Sfinfi/ii Mitropoliți șl Prea SlințițH Episcop!, Prea Cucernicii Prolesori de la Institutele teologice de grad universitar și de la Seminariile Prea Cucernicii Consilieri administrativi, candidați la titlul de doctor In teologie, precum și teologice ; protopopii preoții, etc Ч - f • - ■ LA CEA DE A -A ANIVERSARE A ZILEI DE DECEMBRIE Continuînd de-a lungul istoriei noastre o permanentă, sfîntă și dreaptă năzuință, ideea unității național-statale ca și cea a independenței și suveranității naționale, s-â exprimat în chip evident- ca o permanență de program și înfăptuire Ziua de Decembrie , cînd s-a desăvîrșit unitatea noastră națională, rămîne pentru totdeauna în viața patriei noastre cu caracter de sacralitate și veșnicie, zi de la care anul acesta se împlinesc de ani, zi pe care o sărbătorim cu toată cuviința Temeiurile dezideratului de unitate națională, deziderat nutrit vreme de secole de străbunii noștri, locuitori statornici ai provinciilor românești de la sud-eșt și nord-vest de Carpați, și-au aflat totdeauna legalitatea în moștenirea comună de la geto-daco-romani a aceluiași spațiu etno-geografic, Carpato-Dunăreano-Pontic, în unitate de limbă, de credință, de tradiție și aspirații Chiar dacă secole la rînd, ținuturile românești au trebuit să aibă o organizare^ și conduceri administrative separate — date fiind condițiile dezvoltării istorice și, mai ales, în contextul specific al epocii feudalismului timpuriu, cînd s-au constituit cele dintîi state românești —, modul de viață al românilor de pretutindeni era același și ei în toate împrejurările potrivite și-au manifestat dorința de organizare și conducere unică, voința înfăptuirii unității naționale statale, cauza întru totul sfîntă pentru care poporul român a luptat nestrămutat, cu nezdruncinată credință în dreptul său și în dreptatea sa, care s-a în tjuchipat în memorabilul Decembrie «Ce sînt toate frămîntările popoarelor, decît năzuința de a ideea dreptului lor de a păstra această idee, atît în relațiile dintre popoare, cît și în acelea dintre clasele sociale?» — se întreba pe drept cuvînt eruditul nostru istoric A D Xenopol în aceeași ordine de idei, savantul român Nicolae lorga atrăgea atenția asupra faptului esențial, axiomatic pentru istbria universală că «o națiune are dreptul să se conducă după interesele ei» — interesul de a-și apăra ființa națională dreptul la unitate, independență și suveranitate, ♦ ■> — W ' f £■' • • ■ : ' ■ adîncă realiza & ORTODOXIA consolidat mereu în Statornica speranță și credința neinfrînlă in biruința deplină a efor-linilor pentru înfăptuirea idealurilor noastre naționale și sociale, pentru apărarea drepturilor istorice legitime și ființei neamului au unit toate forțele poporului roman în momentele cele mai hotărîtoare ale istoriei noastre naționale «Cele trei țari românești din Dacia lui Traian — arăta marele nostru istoric Vasile Pârvan —, Ardealul, Moldova și Țara Românească, s-au sprijinit una pe alta trimițîndu-și oameni, oști, bogății, cărți de învățătură, și au fost așa un suflet și un trup» «Un trup și un suflet» au fost și ram în pentru totdeauna, pentru veșnicie, ținuturile românești cu oamenii lor, păstrînd cu sfințenie, de la o generație la alta, flacăra sacră a iubirii de neam, a iubirii de Patrie însăși independența noastră, arată același Vasile Pârvan, s-d păstrat și se va păstra mereu pe temelia ființei naționale, pe unitatea de nezdruncinat ce decursul timpului Finalizarea dezideratului Unirii, dezideratul unității noastre naționale în frontierele străvechi, dobîndirea independenței depline, au reprezentat în decursul întregului an , încununarea aspirațiilor întregului nostru neam românesc și, în mod firesc, în epocă au dobîndit și o recunoaștere legitimă în conștiința Europei și a lumii întregi După înfăptuirea de scurtă durată —? în oceanul vremii — a dezideratului nostru de Unire, de către nemuritorul voievod Mihai Viteazul, la cumpăna secolelor XVI—XVII, unitatea noastră națională a fost realizată în chip temeinic, deși parțial, în anul de grație , prin actul istoric de la București, în ianuarie, cînd Alexandru loan Cuza a fost ales domnitor al celor două Principate acum unite — Țara Românească - a Moldovei și Țara Românească a Munteniei Acesta a fost un act cu profundă însemnătate reală și semnificație simbolică în lupta noastră pentru unitatea deplină, act care s-a bucurat chiar atunci, în epocă, de adeziunea deplină și de sprijinul entuziast al celorlalte provincii românești ca : Banatul, Transilvania, Bucovina și Dobrogea Aceeași adeziune și unitate de simțire și trăire românească s-a manifestat și în contextul evenimentelor care au condus la dobîndirea deplinei independențe de stat a României în anii eroici — Desăvîrșirea unității noastre naționale s-a împlinit cu mari iertfe în anul mîntuirii , împlinire pe care astăzi o sărbătorim cu deosebită bucurie pentru a -a oară In toate aceste momente cruciale din istoria noastră în miilocul poporului s-au aflat întotdeauna spirite luminate, oameni plini de harul viziunii, care au aratat neîncetat dreapta cale pentru înfăptuirea arză- ORTODOXIA toarelor năzuințe ale poporului român, pentru exprimarea conștiinței sale de unitate, de alcătuire a unui singur stat, care să cuprindă pe toți românii în granițele sale inalienabile De la constituirea sa pe pămintui vechii Dacii, în epoca apostolică și postapostolică, consolidată organizatoric în epoca patristică, Biserica noastră Ortodoxă a dat mărturie și s-a adeverit permanent a fi o Biserică slujitoare, necontenit alături de inima poporului, bucurindu-se și suferind împreună cu poporul cînd a fost cazul Evenimentele fundamentale din viața națiunii, confruntările sale cu istoria vitregă de atîtea ori au constituit totdeauna evenimente esențiale și parte integrantă din viața Bisericii noastre Biserica Ortodoxă Română, apărînd totdeauna unitatea de credință a poporului, a contribuit în același timp, cu toată înalta-i autoritate,’ la apărarea ființei neamului și la înfăptuirea unității naționale, la desăvîrșirea noastră națională, cum a fost cazul în anul de grație — Biserica noastră a îndeplinit de-a lungul veacurilor și un rol cultural major, a înlesnit comunicarea culturală între provinciile românești * în împrejurări foarte vitrege, prin tipărirea și vehicularea cărților de cult și de învățături folositoare sufletului creștin, dar și vieții sociale, prin organizarea și întreținerea școlilor în limba română, contribuind la păstrarea identității ortodoxe și naționale a credincioșilor, a poporului român și, în același timp, la trăinicia unității panortodoxe, prin stabilirea de strînse raporturi cu toate Bisericile ortodoxe surori, prin mulțimea de ajutoare acordate, prin ctitorirea multor locașuri de închinare în toate momentele hotărîtoare pentru înfăptuirea unității naționale românești, Biserica noastră și-a adus cu prisosință contribuția sa specifică, monahii, clericii, ierarhii și dreptcredincioșii, depunînd neîncetat jertfelnice strădanii în acest scop O atitudine de patriotism sincer, o activitate asiduă și devotată în sprijinul dobîndirii drepturilor legitime ale poporului și realizării unității sale depline, acestea au constituit de fapt aspecte specifice prin care s-a manifestai fără preget participarea efectivă la viața patriei, a Bisericii noastre ortodoxe Momentele cruciale din viața poporului nostru au prilejuit și sfințitului nostru așezămînt crearea condițiilor pentru înfăptuiri bisericești de însemnătate deosebită, De pildă, declararea independenței de stat a României în anul și dobîndirea «de Jure» a independenței statului • • ■ * % l • ' ' ț • ІЛ ’Лр ’ Ca ’ > • • ' > • у ~ *•' • ’ Л ‘ •; * • A -C ’ " ' ■ român prin lupte victorioase și imense jertfe, în războiul antiotornan clin — , au deschis noi și largi orizonturi și Bisericii Ortodoxe Române în anul , mitropolitul primat al României din acea vreme, Calinic Miclescu, scria patriarhului ecumenic din Constantinopol: «Prin-* cipiul cum că cele relative la organizarea Bisericii s-a schimbat o dată cu schimbările politice este recunoscut în modul cel mai evident de Sinoadele ecumenice și Istoria bisericească ne dă numeroase dovezi despre respectarea sa» Biserica noastră străbună era pe deplin conștientă de însemnătatea marelui moment istoric din — și de urmările lui prospere pentru viața poporului întreg, ca și pentru toate sfintele așezăminte ale țării Vor urma după această dată eforturi perseverente, inițiative și demersuri, acte de înaltă vrednicie, de afirmare hotărîtă a independenței eclesiastice întru dobîndirea autocefaliei depline a Bisericii Ortodoxe Române, iar după unirea din , pentru dobîndirea ran- r gului de patriarhat, în și a refacerii unității ortodoxe din Transilvania la exact de ani, în , în vremurile de deplină libertate din țara noastră Clerul întreg, toți ierarhii noștri ieșiți din mijlocul poporului au înțeles ca un-sfînt imperativ al timpului, «datoria către țară și religiune» — cum se exprima: arhipăstorul plaiurilor oltene, episcopul Atanasie Stoenescu, cel care, participînd cu dăruire și deosebită însuflețire la istoricele evenimente prin care poporul nostru își dobîndea independența deplină în / / , a fost un exemplu luminos și prezență stimulatoare pentru toți slujitorii bisericești, pentru enoriași, pentru ostașii noștri luptători, dăruindu-se tuturor din preaplinul ființei sale Argumentul neatîrnării Bisericii noastre a avut o deosebită însemnătate și o mare pondere în proclamarea oficială a neatîrnării autocefaliei și în recunoașterea acestui drept legitim și istoric de la Pe (ie alta parte, dobîndindu-și deplina autocefalie la , Sfînda noastră Biserică a putut să-și aducă contribuția sa patriotică devotată Ja consolidarea temeliei unității naționale împlinită în memorabilul an , și( de asemenea, la deschiderea căilor spre dobîndirea dreptului la ridicarea în treapta de patriarhie, în anul Imediat după Decembrie , la decembrie , întreaga ierarhie a Bisericii noastre, convocată în ședință plenară la București ho- ORTODOXIA tara solemn : «După cum s-au alipit de bunăvoie și pentru veșnicie Țările surori, tot astfel, această unire a națiunii române să se extindă și asupra Sfintei noastre Biserici strămoșești» (Hotărîrea Sfîntului Sinod din decembrie , în Arhiva Administrației Patriarhale, București, Fond Sfintui Sinod) Cu acest prilej s-a hotărît în unanimitate să se întocmească un statut special de unificare administrativ-bisericească a întregului nostru sacral așezămînt, care să aibă caracter de lege Timp de cîțiva ani s-au depus neîncetate strădanii pentru înfăptuirea efectivă și canonică a unificării noastre bisericești, «unificarea, adică organizarea ei unitară sub conducerea Sfîntului Sinod din București, prin contopirea tuturor organismelor sale» (Dezideratele primului Congres al preoțimii din România întregită, București, ) v Și astfel, actul unirii, desăvîrșit după , cînd toți frații români dreptmăritori creștini din Țara Românească a Munteniei,, condusă odinioară cu mare vrednicie de Șasarabi, Țara Românească a Moldovei, condusă în veac de Mușatini și Țara Românească â Transilvaniei, in-dependentă de mai multe ori, au făcut și fac parte administrâtiv-bise-ricește de sub (cupola unei singure Biserici, de sub cupola Bisericii Ortodoxe Române , - în toate etapele importante ale luptei poporului nostru pentru unitate națională, pentru libertate Și independență, ca și în viața de fiecare zi a Patriei, ierarhia Bisericii ortodoxe și toți slujitorii bisericești și-au îndeplinit cu cinste rolul ce le revenea, s-au identificat cu aspirațiile poporului, au sprijinit pe diferite căi, prin toate mijloacele specifice înfăptuirea acestor nobile aspirații — cu patriotică însuflețire și cu creștinească osîrdie, au contribuit prin cuvînt și faptă la realizarea celor mai înalte idealuri naționale și sociale, dovedind permanent o sfîntă dăruire * * i' • • • r Л» li' **•/■*"• * f * • * * f ’ f я > Л • • \ * * • • ' * ‘ \ i v ** * ‘Л А ț • Această concentrare neabătută și în ,chip înțelept realizată către statornica împlinire a sacrei datorii către Patrie, în spiritul umanismului creștin și al devotamentului total, s-a adeverit totdeauna ca fiind determinată de o profundă înțelegere a stringențelor și cerințelor momentelor istorice, In oricare din aceste momente ierarhii noștri și toți slujitorii bisericești au înțeles cu deplină luciditate, și au acționat - *z ’ ’ • ■ *V / * J * ’ • j ■ ч f • • • * i ’ ’ * у/ • * • ■ ■' ■ • ‘ " • i ■ ■ t ■ !'■■]■> -,T ■ ■■■ ; у -я fr $ •: • -у- ь v ?• • A ’ • ’ • vz • V ( ' / • ■l - • • A, “ - ■ * * *• s N *' " ‘ f l ► • '-л Z* ORTODOXIA în consecință, că cele două entități, Sfînta Biserică și Patria, nu puteau fi despărțite și astfel s-au menținut mereu la înălțimea prestigiului statornicit de veacuri cu devoțiune și jertfelnicie, așa cum și străbunii au ținut să se prezinte în fața lui Dumnezeu și a lumii, fără ф despărți năzuințele și idealurile Bisericii de idealurile poporului român, așa cum fac și astăzi în cadrul Frontului Unității și Democrației Socialiste în condițiile contemporane, cînd sărbătorim împlinirea a decenii * de la istoricul act de la Decembrie , Biserica Ortodoxă Română este o slujitoare statornică a operei de construire a societății multilateral dezvoltată din Patria noastră, Republica Socialistă România, prin • • Împlinirea organică, armonioasă a vrerilor și idealurilor ei cu cele ale poporului, slujire' însuflețită permanent' de mesajul creștin, «Pace și • • • / bunăvoire între oameni», pentru apărarea vieții și triumful păcii în întreaga lume • * • •• • * , ■ ' « •» • - • • '*'•*« * * z « V Dr NESTOR VORNICESCU , ARHIEPISCOP AL CRAIOVEI ȘI MITROPOLITUL OLTENIEI TENDINȚE NOI ÎN HRISTOLOGIA CATOLICĂ CONTEMPORANĂ într-un articol intitulat, Hristologia după Vatican II , publicat în revista catolică «The Ecumenist», din Toronto, se arată că există o mare diferență între hristologia premergătoare și cea următoare Conciliului II de la Vatican Hristologia premergătoare acestui Conciliu avea un caracter uniform, iar presupozițiile ei erau neo-tomiste «Hristologia contemporană se caracterizează prin pluralismul metodei teologice, faot cu totul necunoscut teologiei catolice anterioare» De la uniformitate și identitate hristologică se trece la pluralism hristologic în teologia catolică contemporană există astăzi cel puțin cinci curente sau metode hristologice Prima metodă are caracter transcendental, fiindcă ia ca punct de plecare pe Dumnezeu Cu alte cuvinte, este vorba despre hristologia transcendentală (Rahner, Kasper, Balthasar) A doua metodă are caracter imanentist, fiindcă ia ca punct de plecare lupta omului pentru liberare politică, socială sau economică Acest curent este cunoscut sub denumirea de teoloige a liberării (Leonard Boff, Gustav Guttierez, Edward Schillebeeckxs) Celelalte trei metode se întemeiază pe analiza socială, criticismul literar și criticismul istoric Cele mai importante dintre toate aceste metode rămîn însă primele două, fiindcă numai ele au reușit să creeze curente și școli în teologia catolică contemporană De aceea ne vom ocupa numai de aceste două curente hristologice Referindu-se la prima metodă de interpretare a hristologieî, articolul subliniază că fundamentul ei filosofic rezidă în idealismul german «Hristologia lui Karl Rahner dovedește o splendidă însușire a tradiției filosofice germane a idealismului Lucrarea lui, «Temeiurile credinței creștine» exploatează metoda transcendentală îp plinătatea ei Etapele ^cestei metode sînt clare Rahner dezvoltă mai întîi, prin analiză transcendentală (analiza structurilor apriorice ale subiectivității umane) noțiunea de necesitate a unui Mîntuitor absolut Apoi el cercetează istoria și descoperă corelația dintre noțiunea do Mîntuitor absolut și eveni-mentu] istoric al lui lisus Hristos din Nazaret El se manifestă în istorie ca împlinire a aspirațiilor umane Această metodă leagă speranța și experiența umana cu evenimentul istoric al lui lisus Cu toate acestea metoda este mai curînd istorică decit transcendentală, fiindcă detaliile vieții, slujirii șl morții lui lisus nu sînt luate ca punct de plecare» ci sînt interpretate ca manifestare istorică a speranței pentru un Mîntuitor Fomcb SrhlCuiler Fiorenza, G/u/sto/ogy o/ter Vqt/ccm II, in «The Ecumenist» Toronto, Voi , No , sept -oct липким» Ibiela in, p, ORTODOXIA lj / r £ -■ ' ] й‘ •' ^ $ * ? \ - “” sts -i” - uoiog « tivă și idealistă, ei datorează totuși mult teologiei germane și m special lui Karl Rahner Aceasta nu numai pentru faptul ca promotorii ei au studiat în Germania (Boff, Segundo, Asmann, Miranda), ci pentru ce au pus în evidență consecințele logice ale teologiei lui Rahner Accentul pus pe libertate ca o condiție transcendentală a vieții și istoriei umane a fost transpusă de către ei în contextul practicii concrete, politice și sociale Lucarea lui Sobrino Hristos la răspîntie și cea a lui Boff, lisus Hrisios liberator ilustrează metodologia specifică a teologiei latino-americane de liberare Ei derivă categoriile lor conceptuale din hristo-logia europeană, cu toate că iau atitudine hotărîtă împotriva abstracției pe care o face ea de figura istorică a lui lisus și de analiza concretă a prezentului Acest protest îndreptat împotriva eliminării din soteriolo-gie a elementului istoric concret constituie caracterul specific al hristo-logiei lor Afirmația după care lisus a murit pentru toți, spun ei, devine abstractă, daca se ignoră că El a murit ca rezultat al păcatului istoric și cînd se trece cu vederea păcatul concret al societății de astăzi Sobrino și Boff pun în evidență analogia dintre conflictul trăit de lisus în perioada vieții Sale pămîntești și conflictele proprii ale situației latino-americane» Astfel sînt prezentate cele două metode hristologîce în articolul amintit • • X * ~ ~ ' * * a Ce putem spune despre ele ? Ambele curente hristologice constituie un progres important al teologiei catolice față de trecut După ce secole întregi, de la apariția scolasticii (sec XII) și pînă la Conciliul II \atican, teologia catolică s-a mulțumit să interpreteze lucrarea mîn-tuuoare a Domnului Hristos numai în relația ei juridică cu DumnezeuA aceeași lucrare да піиіГоаге иА^Х?с dice ale răscumpărării, deși nu s-a renunțat m +' • ™Pjlcatnle Juri* Si ’S» SȘmiS Desigur, trădai răsăriteană n-a hnt e n СГѲ^Ій Sfintei TreimL solite, ideologice sau politice himlsU -UnC •• ° plecare Premise filo-SfinmH&'f ^ ' ci Sfînltl io* PeuUtru KțO răsări-fat; ta Tll cit ti- iost cu totul alungat din limbajul nostru, el a devenit rar și purtător de semnificație peiorativă Tehnicitatea acțiunii ne obliga sa elaboram o tactică in care motivațiile interioare ocupă prea puțin loc Ea ne extravertește» Dacă pietismul duce la criză socială, activismul duce la criză spirituală Dominați de dilemele hristologiei occidentale, partizanii teologiei eliberării n-au înțeles adevărata semnificație a hristologiei transcendentale a lui Karl Rahner, izvorîtă tocmai din dorința de a pune capăt acestei dileme La baza acestei hristologii care ia în considerare prezența Logosului în lume și spiritul uman, se găsesc trei elemente principale : ) Primul element al acestei hristologii transcendentale a Logosului îl vede Rahner în nevoia omului de iubire absolută Ea răspunde poruncii lui Hristos de a vedea în aproapele pe el însuși Potrivit acestei porunci, «o iubire absolută, care se îndreaptă radical și fără rezerve spre un om, adevărat Căci omul simplu, finit și lipsit de fermitate, nu poate justifica intr-un sens deplin numai prin sine și pentru sine iubirea absolută ce i se oferă, în care o persoană se angajează pe sine însuși și are curajul să se dăruiască total altuia ; pentru sine însuși celălalt ar putea fi iubit numai cu rezervă, cu o iubire în care cel ce iubește se rezervă pentru sine însuși, sau are curajul să se dăruiască în mod absolut unei realități poate goale de sens Iubirea însă vrea o unitate a iubirii de Dumnezeu și de aproapele, în care iubirea de aproapele este in același timp iubire de Dumnezeu și de abia prin aceasta este absolută Prin aceasta ea caută însă pe Dumnezeu-Omul, adică pe Acela care poate fi iubit ca om cu absolutul iubirii lui Dumnezeu ) Al doilea element al acestei hristologii virtuale în om, îl vede Rahner An înțelegerea morții într-un sens pe care- vede împlinit în moartea lui lisus «Moartea este o faptă în care se împlinește toată viața, în care omul ca ființă liberă dispune de sine ca întreg, dar așa că această dispunere este acceptarea unei dispuneri absolute de ființa sa în neputința sa radicală, care e suportată în moarte Dar dacă această acceptare liberă; deschisă neputinței radicale, prin care ființa ce dispune de sine acceptă să se dispună de ea, nu înseamnă acceptarea unei absurdități, care în acest caz ar putea fi refuzată «pe drept» printr-un protest, această acceptare implică în om, — care nu afirmă idei și norme abstracte, ci realitatea ca temei al existenței sale istorice, — așteptarea sau afirmarea, prin presimțire, a morții în care e împăcată dialectica faptei și a suferinței neputincioase în moarte» Această împăcare e realizată in Hristos, iar prin El și pentru noi I — ■ a, Rogor Mefcl, Vte intbrieme et trans'ceiidence de Dinu Paris, Cert, n g , L - K' Orundt/nhui ehier bystematischun Chrtstoloaie, tn voi ’ W ^ Thf“Slr‘ , Wtenuitisch und owyattuch dargestellt Herder, ^ ite tie ru re ții în ORTODOXIA • “S" S—SZ Ж* dTpărtTuXauna LimpJtlc urmărit care se mișcă numai la distantă, sau acest țel absolut e un tel cu putinU de atins fără ca odată atins, să suprime finitul și să- faca sa oișpa în absolutul lui Dumnezeu Omul care speră în mod real trebuie sa spere că acestor întrebări trebuie să li se răspundă în înțelesul al doilea al alternativei, prin realitatea istorică» Hristos da acest răspuns po zitiv amintitei speranțe a omului După cum rezultă din aceste trei aspecte ale hristologiei transcendentale, Rahner caută să depășească dilema dintre iubirea de aproapele și iubirea de Dumnezeu, dintre faptă și suferință, dintre prezent și viitor, ' ~ împlinindu-se aceasta sau a’așteptării, în corespondența dintre «teologie a conștiinței», «hristologie ontolo- în spere ca- zitiv amintitei speranțe a omului După cum rezultă din aceste trei aspecte ale hristologiei transcendentale, Rahner caută să depășească dilema dintre iubirea de aproapele dintre timp și eternitate Rahner însuși vede «hristologie transcendentală» ; persoana și opera lui Hristos cel istoric și o adică o «hristologie ontică», înscrisă în existență, o gică», în care hristologia testată istoric și propovăduită se acordă cu raționalitatea, sau cu trebuința de sens a ființei umane Este adevărat că «hristologia transcendentală» nu ia în considerare «conflictul dintre predica religioasă a lui lisus și lumea socială, politică și religioasă a vremii» , așa cum nu ia în considerare nici preocuparea teologiei răsăritene pentru transfigurarea și îndumnezeirea omului Dar aceasta nu înseamnă că trebuie să se respingă această «hristologie transcendentală», fiindcă ea constituie baza care permite atît reconcilierea dintre hristologia catolică și cea protestantă, dar și a celei dintre tradiția apu* seană și cea răsăriteană Sfinții părinți au formulat așteptarea și împlinirea omului în Hristos, care face obiectul hristologiei transcendentale, în mod mai simplu, declarînd că omul a fost făcut pentru Hristos, sau că chipul dumnezeiesc al omuli se desăvîrșește în Hristos n Hristo-ogia transcendentaiă nu se opune nici credinței și nici experienței isto-r ce, fiindcă dincolo de опсе controversă între ontologie și funcționa-lism, ia in considerare atît setea omului de eternitate cît si de dreptate socială Este adevărat însă hristologia transcendentală trebuie interpretată î„ temei al comuniunii, dreptății și iubirii* Aceasta tui însă obiectul unui alt studiu • ^ceasTa de dreptate socială Este adevărat însă că pentru* aTtingP aces^scop" în lumina teologiei tri-poate consti- Pr- prof DUMITRU POPESCU VOI П, рЛГ'- D’ Stănlloae' Teo'°^ dogmatică ortodoxă Iblclem, p Francis Schulsser Fiorenza, oo cit n ag Pr prof D Stăniloae, op c/t°₽p U ' Inst Biblic, București, , * ORTODOXIA imtfR COMUNIUNE SAU COMUNIUNE SACRAMENTALĂ ? IDENTITATEA ECLESIALÂ ȘI UNITATEA IN CREDINȚA Unitatea creștină — pentru care s-a rugat Mîntuitorul Hristos (loan XVI - ) -afost distrusă de lumea păcatului, a orgoliului, a ver-îovnicilor și a ignoranței în veacul nostru s-a primit însă «un har special și trebuie să ne ridicăm la înălțimea lui: ecumenismul, redescoperirea refacerii unități creștine» n n La decembrie , Patriarhul Constantinopolului și Papa au con-liturqhisit în Catedrala Sf Petru de la Roma, dar s-au aflat în imposibilitatea de a se împărtăși din același Sfînt Potir, Suficiențele de la început ale separării au făcut deci repede loc conștiinței insuficiențelor De altfel, în Documentul aprobat la Bari (iunie ) — de către Comisia mixtă de dialog ortodoxo-romano catolic — se preciza că împărtășirea din același Sfînt Potir, adică comuniunea sacramentală, nu este posibilă «decît între Biserici care au în comun credința, sacerdoțiul și Tainele Săvîrșirea Tainelor confirmă comuniunea credinței în Biserici și o învederează» Același Document preciza însă că «o anumită diversitate de formulare nu compromite koinonia între Bisericile locale, fiindcă fiecare Biserică poate recunoaște sub varietatea formulărilor unica credință autentică primită de la Apostoli» Parafrazîndu- pe Martin Heidegger , am putea spune‘că ori de cîte ori abordăm problema majoră a creștinătății zilelor noastre — refacerea unității creștine — această temă este întotdeauna deja prezentă în cugetul nostru, fiindcă ea definește însuși statutul nostru de creștini Imposibilitatea de a ne împărtăși din același Sfînt Potir — în care ne găsim adeseori, creștini de diferite confesiuni — reactivează parcă tot mai mult acest gînd statornic al cugetului nostru, animat cu fecunditate de către Mișcarea ecumenică a zilelor noastre Bazele mișcării ecumenice au fost puse în anul de așa-zisa Conferință de la Lambeth (Conferința episcopilor anglicani din lumea întreagă, care se ține de atunci încoace în palatul numit «Lambeth» de la Londra) în același an, Conferința Bisericii episcopale americane a alcătuit un plan minimal cuprins în hotărîrea luată atunci și cunoscută sub numele de «Declarația unității» Conferința de la Lambeth, din anul , a adoptat cuprinsul «Declarației asupra unității» (creștine) în anuJ s-a întrunit cea dintîi Conferință a reprezentanților noii Mișcări ecumenice, sub formă de «Conferința misionară mondială», care s-a ținut la Edimburg Textele documentelor și rapoartelor redactate în secolul nostru — de către Comisia «Credință și Constituție» a Consiliu- , — — — - - - - • / Or Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Bilanț și perspective ecumenice, în «Mitropolia Ardealului», XXXII ( ), nr , p Foi, Sacraments et Unite de l'Eglise (Commission Internationale catholiaue-orthodoxe, Bari, ), în «Irenikon», no / , p — Ibidem, p Ие 'іи' D' kl°rtl= S T=- KK *• "■ “o/- de diferite Comisii mixte de dialog teologic bilaunal — oglindesc în chip fidel viziunea și orientarea ecu-eclesiologiei interconfesionale contemporane, și anume im-eclesioiogiei denominațiunilor creștine în procesul de lui ecumenic sau sau multilateral menistă a ‘ • Ion Bria’ Ecleziologia comuniunii, în «Studii Teologice», XX ( ), comuniune în Ortodoxie, în «Ortodoxia», XXI Ibidem, p fr~ ‘“ nr — , p ,, - VT drd- Gh- Chiscă' Wee° de ( ), nr , p RTCDOXIA tinii ortodocși în Hristos, nu se pot împărtăși cei ce nu^fac mea dep ш parte din comunitatea Bisericii Ortodoxe» Intr-adevăr, comunitatea euharistică cu Hristos și în Hristos are ca temei comuniunea în credința, în cugetare In această comuniune de credință și mărturisire, în care au stăpuit și primii creștini (Fapte II, , ), se află însă doar cel care se împărtășește din același potir euharistie al Bisericii celei Una, Sfînta, Sobornicească și Apostolică, adică Biserica Ortodoxă In anul , Comisia «Credință și Constituție» a Consiliului Ecumenic a declarat că Duhul Sfînt « este prezent și în vremea noastră pentru restabilirea unei comuniuni credibile Și noi credem — se preciza în Documentul redactat la Bangalore — că această comuniune, așa incompletă cum este, poate deveni un semn de speranță pentru alții Comuniunea în Hristos dovedește posibilitatea eliminării barierelor umane Ea restabilește relații de respect reciproc fără a sacrifica propriile convingeri » In viziunea și metoda de lucru a Consiliului Ecumenic, această intercomuniune se traduce deci doar prin restabilirea relațiilor de respect reciproc Fiecare Biserică sau denominațiune creștină membră a Consiliului Ecumenic — rămînea fidelă propriilor convingeri doctrinale Evident, această așa-zisă formă de comuniune — numită impropriu și intercomuniune — poate deveni doar un semn de speranță în această privință, întrucît comunitatea creștină are obligația «și capacitatea de a răspunde necesităților umane» n, inclusiv a acelora cerute de alte convingeri și trăiri religioase v Influențați de teologia ecumenistă — de tip interconfesionalist — unii teologi ortodocși au vorbit despre așa-zisa intercomuniune in sa-f cris determinată de acțiunile de asistență religioasă reciprocă, la care sînt îndatorate toate confesiunile și denominațiunile creștine între ele Acest fel de intercomuniune a fost însă întotdeauna privită de Biserica Ortodoxă «ca o excepție admisă după rînduielile iconomiei» Noțiunea de «intercomuniune» — care a fost necunoscută Bisericii vechi, și improprie deci teologiei ortodoxe de sorginte apostolică și patristică, a fost pusă în circulație de unii teologi protestanți din Apus i Pi in~ «intercomuniune» ei au înțeles o restabilire a comuniunii între două Biserici despărțite, care, și după comunecarea din același Potir Euharistie, rămîn despărțite din punct de vedere al doctrinei dogmatice, culțice și canonice Desigur, asemenea afirmații sînt străine de eclesio-logia ortodoxă Pentru ortodocși, unitatea creștină se poate realiza nu-P РГ’ Pr°f‘ D’ Stăniloae' teologia Euharistică, în «Ortodoxia» XXI ( ), nr , ^ІПд ІПУПе Но?е: Bangalore Reports and Documents irom the W C C I p Gnd Ofdef Coininission' Faith and Order Paper no , Geneva, A Jr' nr Upsala Secțiunea a VI-a, apud Prof dr N Chiles-u dQ Adlțnare Generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, în «Biserica Ortn’ doxa Română» (B O R ), LXXXVI ( ), nr - , p ' biserica Orto- îb XX-» Pr‘i-pr^f; Lt Stan' Orfodoxia în zările ecumenismului Perspective ecumenica în «Mitropolia Olteniei», XXII ( ), nr — , p ecumenice, Hc& ’xxxvil U P r)?fnrd^ ,ap Comuniune și intercomuniune în «Glasul Bise-ORTODOXIA d Xă ^°®ână» (B O R ), LXXXVI ( ), nr în «Mitropolia Olteniei», XXII ( ), nr - ORTODOXIA mai prin comunicatio in sacris, care va fi rodul unității în credință^ Această «credință» implică atît un act decisiv și o atitudine constanta de a crede (fides qua creditur), cit și un conținut al credinței (fides quae creditur), care trebuie să fie întotdeauna autentic ortodox Unitatea în credință duce la înregimentarea în aria largă a ecumem-cității Pentru a rămîne însă în această ecumenicitate, este necesar a păstra și mărturisi cele statornicite și predate de Sfinții Părinți la Sinoadele Ecumenice De altfel, Sfinții'Părinți au hotărît ca această credință «transmisă nouă de către cei care au fost martori și slujitori ai cuvîn-tului, de către Apostolii aleși de Dumnezeu, ,să se păstreze liberă de inovațiuni și nevătămată; Și noi am hotărît, în mod definitiv — con-chideau Sfinții Părinți ai Sinodului trulan — ca la cele așezate mai înainte nimic să nu se adauge, nici să se omită » (Conon VI ec ) Părinții Sinodului VII ecumenic au reafirmat că « nimănui nu îi este permis să propună sau să scrie, sau să alcătuiască altă credință, afară de aceea hotărîtă de către Sfinții Părinți adunați în cetatea Niceea împreună cu Sfîntul Duh» (canon VII) Asistența Duhului Sfînt rămîne deci girul autenticității și veridicității credinței ortodoxe, unic criteriu pentru restabilirea unității creștine prin comunicatio in sacris Ecumenicitatea Bisericii se menține și prin comuniunea dragostei și păcii, «într-o unitate în sine și în unitatea Bisericii» (can Carta-gina) Această unitate este deci liantul unității ecumenice a Bisericii, iar «cei ce se pun cu inimă nebună împotriva păcii Bisericii celei ce este răspîndită în toată lumea» (can Cartagina), adică împotriva Bisericii Ortodoxe, luptă pentru scindarea Bisericii lui Hristos De altfel, unitatea Trupului lui Hristos s-a scindat datorită ereziilor și schismelor «Cel viclean, aruncînd în Biserica lui Hristos semințele neghinei eretice, și acesta văzîndu-le tăiate din rădăcină cu sabia Duhului, a venit pe altă cale de viclenie, apucîndu-se să despartă Trupul lui Hristos — adevereau Părinții întruniți la Sinodul din Constantinopol, în anul — prin nebunia schismaticilor» (can ) Regretatul teolog Nikos A Nissiotis mărturisea că «eclesiologia rămîne punctul crucial pentru teologia creștină în perspectiva ecumenică» ls Intr-adevăr, studiile de eclesiologic dogmatică și canonică pot contribui substanțial și eficace la o mai bună cunoaștere și înțelegere între confesiunile creștine separate, și la aprofundarea și explicitarea propriei teologii confesionale, care sa fie capabila să promoveze o eclesio-logie de convergență în contextul dialogului teologic bilateral și multilateral din zilele noastre Această eclesiologie presupune însă cunoașterea doctrinei canonice și a implicațiilor ei pastoral — eclesiologice , 'i A?', ?® Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Sesiunea Comitetului exe- Іиі’УхХ^ПГ^Ов'У^пг 'б^'р?!^ Bisericil t- Atlanla' în «Mitropolia Ardealu-în «cLurIhe№ngUdom Wo^ld^"^ Order £hristian WtnesS' (loa% VnZUo ^yarela- '^sia Universal - I lesia Particular în X C^o^cum» * оч, умпиді ■ ** •* *• ^* ORTODOXIA Teologii ortodocși recunosc că, în prezent, este nevoie de o articulare clară a valorii unității canonice ca semn al unității eclesiale din perspectivă ortodoxă» n Un canonist contemporan afirma, cu îndreptățire, ca «mai puține cuvinte se întîinplă a fi atit de des folosite în întrunirile inter-ortodoxe, privind eclesiologia, decît «canonic» și «necanonic» Toate părțile se referă în mod constant la canoane, și la Dreptul canonic, dar foarte rar cu o precizie sau cunoștință adecvată despre natura și istoria tradiției canonice ortodoxe De aici rezultă — preciza canonistul respectiv — și concepțiile eronate Pe de o parte, unii vădesc o mare venerație pentru sfintele canoane, ca și cum Pidalionul ar fi căzut din cer la Cincizeci-me, împreună cu Tipicul și alte asemenea necesare compendii de rîn-duieli și regulamente; și aceștia găsesc în canoane călăuză pentru fiecare amănunt al vieții bisericești Pe de altă parte, sînt alții care au totală aversiune față de Dreptul canonic Pentru aceștia, Dreptul canonic trebuie ocolit , fiindcă ar fi un sistem arbitrar de rînduieli și norme fără nici o legătură cu eclesiologia pastorală, și chiar cu creștinismul » S In prezent, cunoștințele adecvate despre natura și istoria tradiției canonice ortodoxe sînt învederat cerute și de procesul de evaluare a rezultatelor teologice bilaterale și multilaterale, și în deosebi a primului și unicului text — pînă în momentul de față — de convergență teologică, B E M -U Eclesiologia canonică rămîne deci o călăuză imperios necesară în dialogul teologic ecumenic Dar, din nefericire, puțini sînt aceea care au cunoștințe despre natura și istoria tradiției canonice ortodoxe, suportul întregii eclesiologii ortodoxe Firește, din această cauză au rezultat și imprecizii și ambiguități noționale și terminologice vehiculate de unii teologi chiar în textele redactate de Comisiile mixte de dialog Asemenea imprecizii și ambiguități vădesc și cele două noțiuni ecleciologice «intercomuniune» și «comuniune», care au fost și sînt utilizate de unii teologi fără discernămîntul impus de eclesiologia canonică ortodoxă De aceea, în demersul actual al teologiei ortodoxe de a «redescoperi implicațiile comuniunii», «canonistul poate avea un rol important » Э Prin aportul lor, canoniștii ortodocși pot, de fapt, să concilieze nu numai cele două tendințe extremiste ale 'eclesiologiei ecumenice actuale — tendința pro-congregaționalistă și cea pro-catolică ci să aducă și lămuriri privind unele noțiuni eclesiologice de bază, ca de pildă, «identitate eclesială», «comuniune eclesială», «unitate creștină», «comuniune euharistică», «catolicitate» etc Problema comuniunii in sacris poate fi deci abordată și înțeleasă corect numai atunci cînd este situată în cadrul ei eclesiologico-canonic J AR?v- BLof- Th- S‘y anopoul<>s, The Question of the Rcception oi B E M în tf₽rc?rlr t,ox Cl,^rch in t/,e Li ăt of its Ecumenica/ Commrtment, în voi «Orthodox f^spectives on Baptism, Bucharist and Ministcry» — Faith and Order Papers no — Holy Crosș Orthodox Press, , p - 'aPers, no pdckson, Orthodox Canonica! Tradition, în «St Vladimir's Tbrn logicei Quarterly», voi XXVII, no / , p mr s Ineo- Ibidem, p De altfel a existat întotdeauna o «corespondență fundamentală întie canoane, practica sacramentală și spiritualitatea Bisericii» , fiindcă principiile canonice — care subsumează doctrina canonică ortodoxă «cuprind și mențin Biserica lui Hristos» (Declarația Patriarhului de Con-stantinopol din anul ) Așadar, «Canonicitatea» — ca formulă juridică, al cărei prim etalon de măsurare rămîne adevărul dogmatic — constituie «un auxiliar al adevărului de credință» , și un temei și pentru realizarea comuniunii in sacris Conceptul de unitate a cunoscut o anumită evoluție semantică doctrinară, și de conținut, cu fiecare Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, și ale comisiei acestuia «Credință și Constituție » Fără îndoială, este meritorie năzuința Mișcării ecumenice de a realiza unitatea organică a Bisericii «prin unitatea în credință, dar aceasta nu poate fi rezultatul unor acorduri doctrinare convenționale, bazate pe concilierea punctelor și doctrinelor divergente, ci prin fidelitate, integrare și continuitate în credința și tradiția apostolică» Referindu-se la acțiunile viitoare ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Dr Emil Castro, Secretarul general al acestui for creștin mondial, a declarat — nu de mult — «că se poate constata o creștere a comuniunii între Biserici, nu în sensul unei Comuniuni a Comuniunilor, a Bisericilor, ci în sensul unei comuniuni în Comuniuni, adică ai Biserici- • lor care își păstrează identitățile» în contextul aceleiași viziuni eclesiologice ecumeniste, în Raportul oficial întocmit de Grupul de lucru comun dintre Biserica Romano-Catolică și Consiliul Ecumenic al Bisericilor — în anul — se preciza că «diversitatea expresiilor doctrinale nu este neapărat un semn al vătămării credinței Numai ceea ce este contradictoriu sau neagă credința apostolică trebuie văzut ca un obstacol în calea comuniunii eclesiale Mai mult, unitatea în credință nu este numai opusă existenței unei diversități de tradiții, afirmații doc-trinale și sinteze teologice, ci foarte adesea le cere» Desigur, identitatea eclesială nu este opusă existenței unei diversități de tradiții, dar adevărata unitate în credință nu poate opera cu o diversitate de afirmații și expresii doctrinale sau sinteze teologice Pentru noi, ortodocșii, însăși teologia este înțeleasă «ca o adeziune reînnoită la tradiția apostolică și patristică» Acordurile doctrinale între Biserici pot duce la o așa-zisă «comunitate conciliară», dar nu la o communicatio in sacris La realizarea comunității conciliere — prin recunoașterea reciprocă a identității eclesiale a tuturor Bisericilor și denominațiunilor creștine, care sînt membre ale Consiliului Ecumenic — se poate, fără îndoială, f — r I Bria, La Koinonia сотые communaute canonique Perspectives aătaelles în «Istina», no / , p Pr prof L Stan, Perspectiva canonică a relațiilor dintre Ortodoxie și Anali-canism, în «Ortodoxia», X ( ), nr , p Pr conf D Popescu-Pr lect D Radu, Comunitatea conciliară — Problemă ecumenistă actuală, «Studii Teologice», XXVIII ( ), пт — , p Dr Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, ap cit , p „ta TMay A M*W Л «“'“^Ata, ta „Cop- theologie orthodoxe aujourd hui, în «Con- ORTODOXIA vedere divergente Dar concilierea punctelor și ale diferitelor identități credinței și învățăturii ajunge prin concilierea diferitelor puncte de aceasta convergență doctrinară, realizată prin doctrinelor mai mult sau mai puțin opuse — eclesiale — «duce inevitabil la relativizarea apostolice și la relativizarea Bisericii sau Bisericilor care au păstrat în întregimeși în mod nealterat revelația dumnezeiască, cuprinsă în Sfînta Scriptură și în Sfînta Tradiție, care au rămas credincioase tradiției apostolice și dovedesc succesiunea apostolică de învățătură și har» De aceea, în forma ei actuală — cu formele ei de exprimare și afirmare — comunitatea conciliară poate constitui doar «un mijloc de unitate a Bisericilor și denominațiunilor creștine neortodoxe din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, pentru a deveni un partener mai definit în dialogul cu Biserica Ortodoxă» Deși Biserica Ortodoxă are propriile ei Mărturisiri de credință — sub formă de Simboale de credință (Crezuri) și hotărîri dogmatice (oroi) — formulate de Sinoadele ecumenice, totuși, ea nu trebuie identificată cu oarecare confesiune creștină sau identitate eclesială, fiindcă Biserica Ortodoxă «nu se privește pe sine ca Biserică instituită pe o bază confesională, ci ea se identifică cu însăși comunitatea euharistică De aceea, este mult mai potrivit pentru ortodocși să vorbească despre comuniune decît despre intercomuniune sau părtășie euharistică» In contextul aceleiași eclesiologii ortodoxe autentice, în Raportul Consultației teologice de la New Valamo (Finlanda) — din septembrie — se preciza că «unitatea pe care noi o căutăm în Mișcarea Ecumenică nu poate fi produsul unor înțelegeri teologice, concretizate prin semnarea comună a unei confessio fidei, ci, scopul ei trebuie să fie direcțional spre înțelegerea unei semnificații existențiale a comunității Bisericii » , întnicît «comuniunea euharistică este Biserica cu toate implicațiile ei» Comisia pregătitoare a celei de a IlI-a Conferințe Panortodoxe Presinodale (februarie ) a ținut, de altfel, să precizeze că Biserica Ortodoxă «refuză categoric ideea de egalitate confesională și nu poate concepe unitatea Bisericii ca o împăcare interconfesională în acest sens, unitatea căutată în Consiliul ecumenic al Bisericilor nu poate fi produsul acordurilor teologice» într-adevăr, orice formă de mărturisire a credinței rămîne, în cele din urmă, «o chestiune de participare la comunitatea euhpristică locală» , care trimite la Biserica cea Una întrupată concret în Biserica locală Pentru a rămîne întru credința cea adevărată a Bisericii celei Una, este nevoie însă de «harul cunoașterii Pr conf D Popescu-Pr lect D Radu, op cit , p — Ibidem, p The New Valamo Consultat ion : The Bcunwnical Nature ot Orthodox Wttness In ‘Apostolic Faith Today , p Ibidem Ibidem, p tr i ',Ies %Ц(,іге toxtes гЫІдёя par la Commisslon intcrorthodoxe pritparatoire (Chambțsy, - tdvrikr, KJH(i) |ft «lipiskepsis», XVII ( ) no p Communion and Intercommunion, în ? ZWdemllSt’ Milropolitul Mold°vel șl Sucevei, op cit , ,p «Sobornost», I ORTODOXIA I Sfînta Euharistie Pentru noi — adeverea, cu îndreptățire, actualul întîistătător al Bisericii noastre — Potirul credinței este mărturia că păstrăm întreg Trupul lui Hristos : învățătură, tradiție, ierarhie și rîndu-ieli care toate ne călăuzesc pe drumul dragostei și unității Totodată — conchidea același Arhipăstor — este și semnul văzut și real că Hristos este prezent în Biserică — după cum ne-a făgăduit — pînă la sfîrșitul veacurilor (Matei XXVIII, ) și în viața și strădania fiecăruia dintre noi» Prin comuniunea euharistică se obține împărtășirea (koinonia) și unirea (enosis) cu Hristos Cel euharistie (Matei XXVI, — ) și dobîndirea vieții veșnice (loan VI, — ) Această împărtășire cu Trupul și Sîngele Domnului (I Cor X, ) este condiționată de stăruința «în învățătura Apostolilor», adică a Bisericii Ortodoxe moștenitoare a succesiunii apostolice, și de rugăciunea comună (Fapte II, ), care duce la unitatea vizibilă a membrilor comunității sau Bisericii respective (Fapte IV, ) Așadar, Biserica Ortodoxă nu poate admite slujba prefacerii euharistice și împărtășirea cu cei de alte credințe, pentru că este necesară «unitatea comunității în credința cea dreaptă și în rugăciunea ce rezultă din ea, deci și unitatea ei cu Hristos în Duhul Sfînt, unitate exprimată și susținută de rugăciunea și credința preotului, că Duhul Sfînt efectuează prefacerea darurilor odată cu sfințirea comunității» împărtășirea din același Potir implică deci unirea prin împărtășirea aceluiași Duh Sfînt Teologia dogmatică ortodoxă precizează că sînt excluși de la primirea jertfei euharistice «toți acei scoși din sînul Bisericii, cei opriți de la primirea Tainei de către duhovnici, ereticii, schismaticii și apostată» d Mînecînd de la aceste considerente, unii Sfinți Părinți nici nu au recunoscut validitatea botezului schismaticilor Pentru Sfîntul loan ^u r de Aur, ereticii și schismaticii sînt potrivnici păcii, unității Bisericii, iar «cei ce pierd pacea, aceia au și devenit dușmani ai acelora cărora Domnul lisus Hristos le-a grăit: Pace vouă!» De altfel, ere-ziarhii au fost condamnați și de legile civile bizantine Legile și edic-imperiale bizantine au considerat erezia drept «publicum crimen» (crimă publică), iar ereziarhii au fost acuzați de crimă — Ies majestate Această crimă — care putea fi urmărită și după moarte — se pedepsea și prin refuzul acelui jus sepulcri' : în primul său edict, împăratul Mar-cian ( — ), de pildă, a prevăzut pedepse grave «pentru cel care provoacă tulburări publice în legătură cu credința, fie prin intermediul Adunărilor, fie prin cel al discursurilor» Ibidem, p — Pr prof dr D Stăniloao, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi Щ, Edit Inst Htblic, București, , p Prof dr N Chițescu, op cit , p Vezi G Cronț, La lut te contre Г horește en Conciies, Empereurs, Paris, , p Cuvlnt pentru pacea a toată lumea, traci Ardealului», XXVIII ( ), nr — , p Vezi G Cronț, op cit , ip — J D Mansi, Sacrorum Qonciliorum nova col Orient iusqu’au IX sibcle Pfcres, Pr prof D Belu, în «Mitropolia l » et amplissima coliectio, t VII ORTODOXIA I Potrivit dispozițiilor canonice, clericii care îmbrățișează o învățătură eretică trebuie să fie caterisiți (сап Sfîntul Vasile și can , II ec ) și excomunicați» Pedeapsa caterisirii aduce după sine dezoracarea de orice putere și legătură cu preoția, încît clericul caterisit revine în rîn-dul laicilor, stare în care s-a aflat înainte de hirotonie In lumina doctrinei canonice ortodoxe, clericul caterisit pierde toate drepturile și privilegiile avute Primirea în cler a celor care au fost hirotoniți de-episcopi caterisiți se poate face numai prin hirotonie canonică, după cuvenita pocăință în conformitate cu prevederile canonice ortodoxe, tainele ereticilor sînt nu numai nule, ci și inexistente (can , , apost ; Cartagina ( ), Sfîntul Vasile etc ) Fiind iconom al harului, Biserica Ortodoxă îl poate însă împărtăși și creștinilor din afara ei, într-o anumită măsură, prin iconomie Prin același pogorămînt pot fi socotite valide și tainele săvîrșite de creștinii din afara Bisericii Ortodoxe, dacă prin aceasta ei își exprimă dorința fermă «de a dobîndi prin ele harul sfințitor necesar mîntuirii și cu nădejdea că vor și dobîndi ceea ce cred cu tărie că li se împărtășește prin sfintele Taine» Deși aceste taine săvîrșite de creștinii din afara Bisericilor Ortodoxe sînt lucrări incomplete, totuși, ele rămîn fapte vrednice «de a fi luate în seamă în iconomia mîntuirii și plinite de către Biserică prin lucrarea harului său» Validarea sau împlinirea prin iconomie a tainelor celor care vin în sinul Bisericii din afara granițelor ei instituționale, și a tainelor primite sau săvîrșite de cei care continuă să rămînă în tinda Bisericii Ortodoxe, este condiționată de «credința pe care au păstrat-o și pe care o profesează unii sau alții, așa încît, numai în măsura dreptei credințe, care stă la baza acestor taine, ele pot fi socotite mai apropiate sau mai îndepărtate de adevăratele Taine ale Bisericii» în dorința de a nu închide nimănui ușile mîntuirii, avînd ca exemplu pe Apostolul neamurilor, care dorea să fie anatema pentru frații săi de lege — Biserica Ortodoxă suplinește deci cele din lipsă — prin iconomie — cu harul cu care a fost înzestrată de întemeietorul ei, Mîntuitorul lisus Hristos In anul , Mișcarea ecumenică «Credință și Constituție» invita pe creștinii din toată lumea la o săptămînă de rugăciune pentru unitatea Bisericii, în timpul Cincizecimii De atunci și pînă în prezent, creștinii se roagă lui Dumnezeu ca «toți să fie una», dar nu «în jurul Scaunului Romei» , după cum preconizase, în anul , preotul anglican Paul Wattson (convertit la catolicism), ci în Hristos - • ж •’ ’ * \ Л Г Г І ‘ > PapeJean Paul II et Гоеоитёп/srne, Janvier—Mars, , în «Ser- des chretiens ț Ргіёге pour Г unite «La Document ation Catholique»r i ORTODOXIA La a VI-а Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, care s-a ținut între iulie— august Ia Vajicouver (Canada), a fost pusă în circulație o nouă sintagmă ecumenistă, «viziunea euharistică a unității» Prin prisma acestei viziuni euharistice, reahzarea comuniunii euharistice presupune «realizarea unității de credință și de viața sacramentală între diferitele Biserici, pentru a se ajunge la starea totală de comuniune, așa încît fiecare Biserică sau tradiție creștină sa ■poată experia și recunoaște că în celelalte Biserici sau tradiții creștine intrate în această comuniune se află aceiași credință apostolică și aceeași viață sacramentală și eclesială»" Rămîne însă de văzut în ce măsură convertirea tuturor la adevărul credinței ortodoxe implică și «preluarea^ formelor culturale în care este exprimată credința Ortodoxiei istorice» °, adică a identității eclesiale Din anul , Secretariatul pentru comisia «Credință și Constituție» și Secretariatul roman pentru «promovarea unității creștine sînt angajate a redacta și programa materialul comun pentru desfășurarea Săp-tămînii de rugăciune pentru unitatea creștină, de către grupuri ecumenice provenind din diferite Biserici» Există deci astăzi un Serviciu liturgic al rugăciunii 'pentru unitatea creștină , mise speciale — de sorginte' confesională (catolică, luterană, anglicană și reformată) — și chiar și o așa-zisă «rugăciune euharistică pentru unitatea Bisericii» Comunitățile și Bisericile creștine se roagă deci lui Dumnezeu, într-nn glas, ca să le binecuvinteze strădaniile depuse, pentru refacerea unității creștine De altfel, la ianuarie , s-a săvîrșit prima liturghie zisă — ecumenică Este vorba de așa-zisa liturghie de la Lima, săvîrșită pentru membrii Adunării plenare a Comisiei «Credință și Constituție» a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, al cărei text «se inspiră din diverse tradiții liturgice» După părărea unui teolog ortodox — participant la Lima — principial, această, liturghie «are o bază teologică ortodoxă Faptul că grupul protestant din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor este astăzi în măsură să săvîrșească un cult complet de invocări pentru pace, un Vohod mic și mare, o rostire a Simbolului nî-ceo-constantinopolitan (fără filioque), o anamneză și o epicleză, făcînd pomenirea Sfintei Fecioare, a Sfinților, a Patriarhilor, a Profeților, a Apostolilor și a Martirilor dovedește cu prisosință că sămînța ortodoxă a găsit un pămînt fertil și a dat roade» Alt teolog ortodox — care a trăit în aceleași cercuri ecumeniste — a ținut să precizeze că Docu- Prof dr Dan Ciobotea, O nouă etapa în efortul de realizare a unității cres-t/nf/or, în «îndrumător Bisericesc Misionar și Patriotic», Edit de Episcopia Buzăului, UUZall, ІУоЭ, f), Ibidem, p ț Vezi Lino Lozza, A vent'anni dalia promulgazione, Prospctto Decrete Conciliate -Unitas Redintcgratio», în «Unitas», XXXIX ( ), nt , p V Z Sc/'dma d sorvlce de Pr$rc !> L:r l'Unite în «Unite Chreti ^ *VeZl IJturijle antJIicaIlK'' luthirfenne t tifottfae catholiquc, par le Răv P G XV С‘°Л “ V -pâr la Apostoli Noi dorim ca această tradiție sa rămina accesibila cutaalc celorlalți frați și surori în Hristos; dorim sa schimbăm ce^s sau potrivnic tradiției autentice Dar va trebui să nu ne grao m~s^ necredincioși față de această tradiție în numele unor argume-^e raționale, în aparență, sau întemeiate pe Sfînta Scriptura» După сшп se știe, prezența ortodocșilor la așa-zisa liturghie ele ia vancomei -și citirea unor texte biblice — poate fi interpretată ca o necredincioșie față de tradiția ortodoxă autentică și o cedare în fața concepțiilor зпз-nimalizante ale unității creștine De aceea, este bine ca teologia ortodoxă să precizeze bine aceste noțiuni ale eclesiologiei ecumeniste Lămurirea lor trebuie să se facă în lumina eclesiologiei dogmatice, sacramentale și canonice ortodoxe autentice Pentru Ortodoxie, Sfînta Tradiție rămîne conștiința vie a Bisericii, iar Sfînta Scriptură aTbiter veritatis, interpretat de Părinții Bisericii, adică de Tradiția Bisericii După cum se știe, Reforma a proclamat — în numele conștiinței libertății și al harului — rațiunea personală «drept călăuză principală în formularea adevărului de credință ), a lepădat «Sfînta Tradiție în numele libertății rațiunii», iar în locul autorității bisericești a pus «libertatea nemărginită a cugetării ca normă unică în viața religioasă» în Raportul întocmit la Montreal, în anul , Comisia «Credință^și Constituție» a Consiliului Ecumenic al Bisericilor a făcut precizarea că raportul dintre Scriptură și Tradiție a fost invocat de-abia din epoca Reformei, cînd aceasta «a devenit o chestiune de controversă în dialogul dintre teologia romano-catolică și cea protestantă» Și, din nefericire, și în această privință, «vocea Bisericii Ortodoxe a fost cu greu auzită, în aceste discuții apusene, pîna în vremurile recente» ^ Romano-Catolicii au înlocuit și ei infailibilitatea Bisericii cu așa-zisa infailibilitate a papei La rîndul lor, protestanții au substituit infailibilitatea Bisericii și a papei cu infailibilitatea Reformatorilor, «și au schimbat Tradiția Bisericii cu tradiția pe care au trebuit sa o creeze pentru organizațiile lor» orttod°c? — cuprinși de euforia ecumenismului actual — considera ca « trebuie să lărgim baza comunității noastre ecume-uXiLnXtS^Ti ПОІ- întelegeri CUprinsul esențial al acestei X Oa« ' tUar& SnnX »*',* ~ CSte in,per‘°s !«■ din vedere faptul c nicbn S nZ ° ecumenice Dar, nu trebuie uitat ricii, nu au făcut asemenea'аПгтаЛ^ ^e- Mserlclle Ortodoxe, sl viitoarea Adunate n i« Pr, prof Cornellu fiUhu, Spiritul doctrinar' > Rodger-L Vischer, Pulth and Order Paper n,, л > \ ' ° racr Montreal Ed P G Prof T M Popescu, Shald ₽• celelalte biserici, In «Studii Teologice», IV nn a o Orf°doxd spre deosebire de Bisericile Ortodoxe Wlloarea Adunak^ P' ~ doxe a fost cu greu auzită, în aceste discuții apusene, pîna în vremu- * — A / Ă ET w « «• • o « ® ricii cu așa-zisa infailibilitate a papei ■î ORTODOXIA t reze o relativizare a tradiției moștenite, și să implice ca necesitate împroprierea adevărului parțial păstrat de alte Biserici sau denomina-țiuni creștine Pentru Biserica Luterană Evanghelică nord elbiană (North Elbian Evangelical Lutheran Church), Documentul de la Lima (B E M -ul) oferă «o bază nouă și promițătoare posibilității pentru alte dezbateri de anvergură cu celelalte Biserici, pentru a se ajunge la o înțelegere privind ospitalitatea reciprocă — cel puțin ocazională — la celebrările euharistice » s Așa-zisele celebrări euharistice, de natura ospitalității euharistice, au avut de fapt loc de mult între unele Biserici protestante De pildă, Mișcarea de «intercomuniune» între luteranii și reformați! din Germania își începe istoria cu Mărturisirea de credință de Ia Barmen ( ), împotriva nazismului în anul , Biserica Evanghelică din R F G (E K D ) a reluat dezbaterile asupra intercomuniunii euharistice», care s-au concretizat prin cele opt teze de la Arnoldds-hain, redactate la noiembrie și aprobate la iulie * în acordul de la Leuenberg (Elveția) — semnat la martie , care a servit ca text de referință Adunării plenare a Bisericilor luterane și reformate din Franța, întrunită la Liebfrauenberg ( — martie ) — se preciza însă, printre altele, că din epoca Reformei pînă în prezent -controversele au făcut imposibilă o comuniune eclesială între Bisericile luterane și reformate, și au dus la condamnări reciproce, privind învățătura despre Cină, hristologie și doctrina predestinației» ° în a-celași Acord se menționa că, în prezent, aceste condamnări « nu mai constituie un obstacol în calea comuniunii eclesiale» Cu același prilej, se preciza că Bisericile respective «se declară în comuniunea reciprocă in ceea ce privește predica și administrarea tainelor Aceasta include recunoașterea reciprocă a hirotoniilor și posibilitatea interco-m uniunii» lo Consistoriul superior al Bisericii Confesiunii d'Augsbo-urg d Alsacia și de Lorraine era fericit să constate — la iunie — că Acordul de la Leuenberg «permite Bisericilor ieșite din Reformă — care păstrează propriile lor tradiții și identități — să înlăture divergențele lor și să depășească astăzi condamnările de odinioară» In «Mesajul de la Liebfrauenberg al Adunării comune al Bisericilor luterane și reformate din Franța ( martie ) se declara că s-a trăit « bucuria de a celebra împreună Cina Domnului» în același Mesaj se menționa, printre altele, că «în Cină, pîinea și vinul rămîn ceea ce sînt Totuși, ele primesc o destinație nouă, aceea de a ne со- пя, Churches respond to B E M Oilicial responscs to the «Baptism» Euchan’st and Ministery» text, voi I, Edit by Măx Thurian — Faith and Order Paper — V/orJd Council of Churches, Geneva, , p Aceste teze au fost publicate —• în text francez — în «Foi et vie», , p — Concorde de Leuenberg, Concorde entre EgHses issucs de la Reforme cn Europe ( marș ), In «Is!;na», XXIX ( I), no , p Ibidem, p Ibidem, Egllse de la Canlession d'Augsbourg d’Alsace et de Lorraine Consîstoîre supârleur ( Juin ), în «Istina», XXIX ( ) no , p Message du Liebfrauenberg de l'Assemblbe commune des Eglises lutherîen-nes et reformees de France ( marș ), în «Isihia», XXIX { ), no , p ORTODOXIA ” te munica darul lui Dumnezeu în lisus Hristos, și ele a expn a este real hrana și băutura noastră» (Teza de la Lyon) j e ca Cina să fie prezidată de un slujitor hirotoniile Biseuca sau e persoană împuternicită de către Biserică, vrem să reamintim — se e clara în Mesajul respectiv — că celebrarea euharisjica (la celebra ion euharistique) nu este numai o celebrare individuală sau aceea a unui grup particular, ci ea ne pune în comuniune cu Biserica universala Intr-un mod asemănător, această comuniune este atestată de către desfășurarea liturghiei» Evident, o simplă Cină — lipsită de momentul epicletic al transformării Sfintelor Daruri — nu poate duce la o comuniune cu Biserica universală, ci doar la zisa ospitalitate euharistică între Biserici și denominațiuni creștine care au aceeași credință și aceeași învățătură dogmatică eronată despre Tainele Bisericii Ortodoxe După cum se poate constata, platforma dogmatică a acestor Acorduri și Declarații luterane și reformate nu tind spre mărturisirea comună a credinței Bisericii Ortodoxe, ci rămîn tipice și proprii mărturisirii lor de credință, deși la Liebfrauenberg Consiliul Permanent al Bisericilor luterane și reformate din Franța a invitat să fie «părtași la Cină pe toți cei care mărturisesc pe lisus Hristos răstignit și înviat pentru noi» b Я Pentru Bisericile valdeze și metodiste, scopul principal al Mișcării ecumenice este «pocăința Bisericilor și reînnoirea mărturisirii lor în lume Acest proces de penitență și de reînnoire implică de asemenea căutarea unității Bisericii» Ț ' Pentru romano-catolici, unitatea tuturor creștinilor se va realiza doar în ziua în care se va întîmpla «pocăința reală a tuturor Bisericilor, și care nu poate fi cunoscută decît de Dumnezeu» înțeieasă în acest~ sens, «unitatea nu înseamnă reintregrarea în Biserica Romano-Catolică, ci, mai degrabă, o reluare a comuniunii între toate Bisericile printr-un proces de metanoia» Simplificînd lucrurile, considerăm că de aceasta metanoia au, într-adevăr, nevoie Bisericile din Apus pro- testante și Catolică — pentru a intra în comuniune cu unica Biserică care poate face dovada păstrării succesiunii apostolice, în credință și har, adica Biserica Ortodoxa i •> La iulie , Conferința episcopală romano-catoilică din Elveția a declarat ca «savirșirea comună a euharistiei trebuie să fie semnul unei unități eclesiale deja existentă Chiar și cu frîțd noștri ortoS tieă nț poate II admisă decit In cazuri de excepțiepjob“XSe tacă și comunitățile ieșite din Reformă, fiindcă, prîntre subiectele iT^re noi nu am ajuns încă la un acord suficient rămîn îndeosebi EuhlrSia Ibidem, ,A «Orlent no'nie dans hEg/ise, în de instituția eclesială, pe care Hristos a promis să o edifice pe această piatră» Pentru acești teologi, papa ramine «glasul unității» După părerea canonistului romano-catolic, D Salachas, unitatea ortodoxe—romano-catolică presupune «o conștiința «comuna, recunoașterea reciprocă a jurisdicției și a catolicității fiecărei Biserici» ,J Desigur, asemenea declarații par dătătoare de speranță ! Dar, în realitate lucrurile stau altfel De pildă, papa a interzis Bisericilor greco-cato-lice «de a exercita o jurisdicție directă asupra credincioșilor lor și de a desfășura o activitate de evanghelizare în afara teritoriului lor istoric Această chestiune dureroasă — constata un teolog romano-catolic — nu încetează âe a tulbura relațiile dintre aceste Biserici și Scaunul Romei» Evident, această realitate grăiește și despre atitudinile de perspectivă ale Bisericii Romano-Catolice față de Biserica Ortodoxă în eventualitatea realizării unei unități eclesiale Din nefericire, teologii romano-catolici își fac și astăzi un merit din faptul de a fi ^apologeții doctrinei papale Aceștia afirmă răspicat că magisteriul și infailibilitatea papală sînt cerute de necesitatea existenței unui oficiu central pentru garantarea infailibilității credinței, in-failibilitas in docendo iși infailibilitas in credendo Acești teologi țin să precizeze că infailibilitatea papală «nu este o Taină, ci certitudinea proclamărilor dogmatice a magisteriului suprem în materie de credință» it, , p iti tmitiv), în «Supplement au lUjJises «Koinonid», pubj de Fundația «Pro Orlqnlc», Roberl Ilotz, S J„ La Kolnonla ,, p (J, S SabugaL II «Simbaln de la J’e» , voi XX, fasc , «(‘-ptl n РГ !’ !' Brle’ La K°inonla , p, ), Geneva^peo,’ Ro,n г/'^',ЮНІ 'п р- clt" * e -nr I, p '? “ Po',escu* citate Si cultură In (Milano), XII ( ), nr , р" ^ Р<> es Une perspective ORTODOXIA repetate rînduri, înlîistătătorul Bisericii — ci făcut precizarea „ credință, Tn învățătură, trebuie să preceadă aceea a cumula ™, adică împărtășirea din același Potir» • Desi-, această comuniune euharistică presupune revendicarea a ~ ș Cu diferite prilejuri și în noastre — P F Sa, Părintele Patriarh Teoctist de rigoare că «unitatea în > pe aceea a comuniunii ■ succesiuni apostolice — credința și harul apostolic De aceea, nu se poate «proceda pe etape la recunoaștere, adica : a) a recunoaște reciproc botezul; b) a acorda ospitalitatea euharistică ; c) a admite slu-jitori (preoți) în pluralitatea Iot » Influențați de duhul teologiei ecumeniste, unii teologi ortodocși consideră că noțiunea de «intercomuniune» are sensul de «comuniune euharistică cu credincioși de alte confesiuni» x Această formă de in-tercomuniune cere însă «mărturisirea aceleiași credințe», care «precede și determină comuniunea sacramentală» Prin urmare, «ortodoxia pretinde unitatea dogmatică deplină înainte de intercomuniunea euharistică» Pentru aceeași teologi, împărtășirea reciprocă din Potirul fiecărei comunități sau identități eclesiale duce la «ospitalitate în materie de primire a Euharistiei» Pr prof dr Ion Bria vorbește și despre o așa-zisă «practică tradițională privind ospitalitatea și comuniunea în materie de Euharistie » Or, în Biserica Ortodoxă nu s-a admis niciodată această așa-zisă «ospitalitate» în materie de primire a Euharistiei, ci doar comuniunea sau ne-comuniunea euharistică Se pare, totuși, că renumitul teolog român identifică conținutul noțiunii de in-tercomuniune cu aceea de «ospitalitate» în materie de primire a Euharistiei Alți teologi ortodocși afirmă că așa-zisa «ospitalitate în mate-rie de primire a Euharistiei» ar putea fi identificată și cu «masa frățească sau de obște» , adică cu agapa din Biserica primară (Fapte II, , ) actualizată însă întf-un mediu creștin ecumenic pluriconfe-sional După părerea aceluiași teolog ecumenist, Pr prof dr Ion Bria, te-°Jogia ecumenică actuală «insistă să ia în considerare în mod serios atlt ^r acterul ec}esial al Confesiunilor creștine, cît și principiul diversității în exprimarea aceleiași Tradiții» De aceea, «acolo unde se constată unitate de credință în marile tradiții dogmatice, în special Е/У , hir°toni a Și Preoția, se poate recomanda ospitalitatea euharis-uca intre Biserici, chiar dacă ele se rețin încă de la concelebrare si reciprocă Acolo unde creștinii de diverse con- fesium creștine se acreditează unii pe alții in acțiuni de mărturie со- t ТЛ«!' Mitropolitul Moldovei șl Sucevei, op cit , voi IV p sur i, M j" ж t ORTODOXIA momente, unice, neregreta-ospitalitate euharistică, fără concelebrare» După cum preconizează două feluri de ' * care f mună, ar fi nimerit să se găsească unele bile, în care porțile să se deschidă pentru obligația de recunoaștere reciprocă sau de se poate constata, distinsul teolog român «ospitalitate» euharistică Prima este recomandabila in cazul in are se constată aceeași învățătură de credința despre cele doua Paine Hi-rotonia și Preoția, chiar dacă Bisericile respective n-au ajuns o recunoaștere reciprocă deplină a acestor taine și l-a concelebi are liturgică Al doilea aspect de manifestare al așa-zisei ospitalități euharistiei s-ar putea materializa, în «momente unice, nerepetabile», în cazul în care creștinii de diverse confesiuni sau denominațiuni se acreditează unii pe alții în acțiuni de mărturie comună la întrunirile ecumenice pentru refacerea unității creștine Pentru același teolog român, reluarea comuniunii euharistice este posibilă numai cu Bisericile Vechi Orientale, cu Vechii catolici și cu Biserica Romano-Catolică, «prin recunoașterea reciprocă a Tainelor », și «in special a Preoției și Euharistiei » Evident, o asemenea concepție este deficitară fiindcă nu decelează drept unic criteriu apartenența la același crez dogmatic Deși unii teologi declară că «ortodocșii au reușit să-i facă pe ceilalți să nu ceară mereu, simplist, intercomuniune, și că nu e posibil decît comuniunea, pe baza acceptării adevăratei învățături apostolice, păstrată în Sfînta Scriptură și în Tradiția Bisericii» , totuși, în realitate, teologii ortodocși delegați de Bisericile lor la întrunirile patronate de Consiliul Ecumenic al Bisericilor s-au aflait întotdeauna într-o adevărată intercomuniune — la nivel de rugăciune — cu protestanții, partenerii lor de dialog ecumenic Cea mai concludentă formă de acest fel de intercomuniune rămîne participartea ierarhilor și teologilor ortodocși la oficierea așa-zisei liturghii ecumenice, redactată la Lima ( ), care nu aie nici măcar caracterul unei rugăciuni ierurgice De altfel, despre așa-zisa liturghie de la Lima — redactată de teologi protestanțiși ortodocși — un ierarh al Bisericii noastre afirma că « ortodocșii n-au spus încă nimic, dar ea se celebrează si chiar si ortodocșii sînt invitați să participe la ea (citind texte scripturiștire rin neeuhanshce ortodocșii vor trebui să- l fixeze o poziție HlnS ±,c recite un text la o slujbă condusă de o păstorită Й ? s T chemat sA dinainte» Intr-adevăr, despre aceste ™ mXV x fă Să fie Prevenlt todocsil partlcipantl nu sl-au fata tacă o altadine reciSta'?°u privește așa-zisa liturghie de la Lima teolonii Rii • ectlhnie- dar- Cl nu au fost încă iniluetnțați de așa-zisu ecumenST" nOastre ~ care ? / isui icumemst de convergență, hi- Ibidem p , Ibidem, p, - taunenfat s„« Я OrtfdoKia și Mișcarea Ecumenica, ,, p O O brid și tendențios — și-au precizat deja poziția ortodoxă, imediat după redactarea Documentului respectiv Cit privește savîrșirea acestei liturghii de către o păstoriță, tre buie sa facem de la bun început precizarea că acest fapt duce la o e sacralizare a actuhii liturgic ca atare După cum se știe, hirotonia presupune «punerea mîinilor și rugăciunea» Bisericii, rostita de ierarhul săvîrșitor al Tainei, asupra candidatului la preoție, de sex masculin Pentru a-și justifica inovațiile lor, teologii protestanți declara ca teologii medievali apuseni au reafirmat tradiția Bisericii primare cu privire la hirotonirea femeilor Se pare că acești teologi și-au plăsmuit o tradiție proprie, pe care o acreditează Bisericii primare, fiindcă Biserica preniceeană și din perioada patristică nu are cunoștință despre o asemenea practică necanonică a hirotoniei femeii Referitor la această hirotonie a femeilor — cerută și practicată în Bisericile ieșite din Reformă — un ierarh ortodox arăta că « protestanții ajung pînă la a cere hirotonia femeilor pe motivul egalității ei în cinstire, dar nu se gîndesc de loc să-și reconsidere poziția față de Maica Domnului în această privință — remarca ierarhul respectiv — ortodocșii sînt mai atenți și mai respectuoși față de femeie Și-apoi mi-am dat seama — mărturisea I P S Sa Mitropolit Dr Antonie Plămădeală — că militantele pentru drepturile religioase ale femeilor, chiar cele din posturi de conducere din Consiliul Ecumenic, nu știu absolut nimic desptre Sfintele din calendarul ortodox, despre mamele ortodoxe care au crescut sfinți de cea mai desăvîrșită mărime, n-au auzit nimic de Amme-le din Pateric, ,și nu știu nimic desprqf rolul și viața călugărițelor din viața ortodoxă Nu cu slogane simpliste, luate din viața Taică, și nu cu ignorarea realităților din Ortodoxie — conchidea ierarhul român — se x va obține ceva » Teologii ortodocși nu trebuie să piardă din vedere nici faptul că, pentru Bisericile ieșite din Reformă, hirotonia nu are caracterul de taină în Platforma dogmatică semnată în anul — între prezbiterieni, congregaționaliști, anglicani și metodiști — se menționează că «Bisericile unite cred că Taina Botezului și a Cinei Domnului sînt singurele mijloace ale harului prin care Dumnezeu lucrează în noi » - Pentru Luther și urmașii săi — care se conduc după Confessio Auqus-tana, redactată în anul — Sfintele Taine sînt doar «semne și mărturii ale voinței lui Dumnezeu către noi în scopul de a trezi și întări Vezi Pr di I Mii cea, Copicnferiu la Documentul Botez, Euharistie Slunze (Lima - ), în «Ortodoxia», XXXVI ( ), nr, , p : Pr N V Dură Con sideralii canonico ecleslologlcc , , p — ; Idem, Documentul de la Limn r> — ; Idem, Receptarea textelor rezultate din dialogurile teologice ecumenice Cn» ’ sideralii eclesiologlce, în «Mitropolia Banatului», XXXIV ( ) nr n'ttm ; Idem, Sensul receptdrll , p - (‘Л'Ч, nr — p — , Omilia , în «Mkjne» (P G ), LX, — GK Vezi J, II Maitin, O P , fio Ordinal ion of Woincn and thc in tiia Middle Acjes, In «Esc ritos doi Vodat», voi ХѴШ/ , p ° lans Dr, Antonio Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Sosîuncn wa Й&ІЖ?? *S"* «ИЯнЯЖа so-M Ай’,?© *■“ “'»■ »■ ORTODOXIA în articolul ХПІ otezul și credința noastră Pentru aceasta lațiunc cînt corect săvirșite nu-din aceasta Confesiune - ele cer md ni VnSf‘™| ini oirii -redl,, mai atunci cînd sînt primite ni rjedința ș Xnq icanc (cele arti-teb'"\ In Mărturisirea do credința a Biseucn Angncaii i colo de credință, redactate în anul ) se precizează i unav jniej țui Dumnezeu către noi » (Aut XXV) Același articol Pr^zea^t^‘Vl s numai «două Taine instituite de Mîntuitorul», și anume, «Botezi , Cina Domnului» ~s v „• Deși aceste Biserici ieșite din Reforma au aproape aceeași do t privind Sfintele Taine, totuși, nu există o comuniune euharistică între ele In Acordul de la Leuenberg, semnat de Bisericile Reformate din Europa, în anul , se menționa că, «diferențele care au apărut de la Reformă încoace, au făcut imposibilă comuniunea între Bisericile Luterane și cele Reformate, și diferențele privind Cina Domnului, hris-tologia și doctrina predestinației le-au dus la pronunțarea unor condamnări reciproce» Teologii ortodocși nu și-au precizat încă poziția nici fața de teolo-giile confesionale și noile curente teologice angrenate în Mișcarea Ecumenică actuală ° Precizarea acestei poziții este cerută de însăși procesul de refacere a unității creștine, care implică mai multe etape O primă etapă ar presupune tocmai o reconciliere a teologiilor confesionale, care s-ar traduce în viață prin crearea unui limbaj teologic cu fond scripturistic și patristic Acest limbaj teologic — lipsit de co-notațiile sale subiective și polemice — ar duce inevitabil spre mărturisirea aceleiași credințe apostolice și patristice, pe care Biserica Ortodoxă o păstrează și o mărturisește de aproape două mii de ani Firește, acest limbaj teologic ar pune în circulație o dogmatică interconfesională, de factură ecumenistă Așa după cum afirma si Pr nrof dr Petru Rezuș, «adevărul hristic fiind unic, și Biserica Uebuie să fie f^cnnft^ trebme să fie Pus în circulație dogmatică in- insă la identificarea Bisericii cu o confesiune anume Asa dună rnm s-a precizat și la Consultația teologică de la New Valamo (Finlairda * — care a avut loc între — sentombrie iaz? , tnmanda) та о Co,,Icsl № es^ ^и’ n^Slohc F o “-Î °Mu * °CC,(ien^ ’^nopoua Banatului, tropoliun kltrous вагпаш epl/tl oUr dl ’°П / p ’ la' ^ * Ofăonomfa Today în «Ka- І?' ^laS?s'^,ro,po,^nd’ ^țoreomuniune , Stan, leonom/a șl fnloreonuinnА Лп «biakonta», nr Răspunsul împotriva Catehismului calvin™ клх x doslovlej cl I Blanu-D Simonescn, Hiblioqraf \r » pendant la eeqonde mollRi du XVH-e sliscle în a,achie ct en Moldavi? XXIV, nr , București, , p - ' I A>mttiuo d’Histoire», toni Moldavi? durând la seconda moine du XVIDe sidem , dc vrilachie ct de / , p — “ v s№c, in Biserica cea Una Sflntă Sobornicească ș Apostol că S creștină In «Telegraful Român*, nr (,е‘Нилц, Andrei Pleșu, Minima ЙІС fzv P dniea unitatea ORTODOXIA TRADIȚIE, SCRIPTURĂ, BISERICĂ De la început ținem să precizăm că învățătura teologiei ortodoxe este o învățătură de echilibru, incepînd chiar de la învățătura cespre Sfînta Treime „ Echilibrul teologiei ortodoxe s-a păstrat și în ceea ce privește biserica și lumea, vremelnicia și veșnicia în toate păstrindu-se acea conlucrare cu harul, acel sinergism atît de necesar pentru mîntuire, care nu este înțeleasă doar ca o realizare în veșnicie, ci ca o împărăție cerească, ce începe și se activează din lumea aceasia spre folosul omului, ceea ce Însuși Mîntuitorul a ținut să precizeze că: venit cu viață să aibă și din belșug să aibă» (loan , j și cin lui Dumnezeu este înlăuntrul vostru» (Luca , ), deci și aici și acum Referitor la studiul cu titlul de mai sus vom lui sub acest unghi de vedere, sub acest echilibru ce exista în învățătură ortodoxă între Tradiție, Scriptură și Biserică l că «împărăția Tradiția Pentru elucidarea unor confuzii ține; ii să precizăm deose- birea ce există între Sfînta tradiție și tradiții Și aceasta pentru că in învățătura unor denominațiuni, Sfînta Tradiție este deseori confundată cu tradițiile, Sfînta Tradiție ține de învățătura revelată ce s-a descoperii de către Dumnezeu, prin viu grai, ca duh de viață a Bisericii S-a păstrat și s-a transmis prin Biserică, pe cînd tradițiile sînt obiceiuri legate de diferite evenimente din viața omului, ca: nașterea, nunta, moartea, obiceiuri ce se diferențiază de ia o regiune la alta, sau chiar de la o națiune la altă națiune După învățătura ortodoxă «Sfînta Tradiție este învățătura dată de Dumnezeu prin viu grai Bisericii Multe din cele ce a învățat și a făcut Domnul nostru lisus Hristos nu sînt scrise în Noul Testament, abia mai tirziu, o parte din ele, au fost scrise de către Apostoli și de uce-Joj? Țradiția e viața Bisericii în Duhul Sfînt, este curentul viu al vieții Bisericii» Dar nu numai unele denominațiuni au confundat Tradiția cu tradițiile, ci chiar și pentru unii dintre teologii Bisericii Catolice, noțiunea autentică a Sfintei Tradiții nu e destul de elucidată Datorită acestui^ fapt Biserica Ortodoxă a fost greșit înțeleasă, fiind socotită o Biserica a Tradiției, înțelegîndu-se Tradiția asemenea unei piese de muzeu, statica și închistată în vechimea vremurilor și deci și Biserica, dinamism și actualizare Unii dintre cei mai mari & ortodocși, în frunte cu Pr prof D Stăniloae, luînd cunoștință v^J)re acefd înțeles greșit £ noțiunii de Tradiție a unor teologi cato- ’ e a^orat studii de referință, în care au scos în evidență ade-aratul înțeles al Sfintei Tradiții și totodată, adevărata concepție despre Biserica Ortodoxă ^nVd^ura e*a^°rată de aceste studii este fundamentată pe învățătură de totdeauna a Bisericii începind chiar cu vremurile apostolice post apostolice, cu specificarea că toate acestea sînt sinonime cu preaannle relatate literalmente de Apostoli și ceilalți Părinți și îden- Învățătura de credință cretină ortodoxă, București p ■: -^Л "* К ->й> Ф V»> «•» care nu si nt scrise in cartea aceasta,, ( oan я“Т-СІ/ог Sâi în «Ortodoxia», nr , , p mizează obiectivele teologiei actuale Teologia dogmatică și Simbolică, București, , p i i f do Sf Apostol Pavel credm-demnul dai c e S‘^nlI(l sl fineti prc'la-cuvin tie prin epistola noașlra* cUVim' / CQntribuiau la inta- din vremea apostolica, după în cioșilor din vremea sa, zicîncl j «Frați ( niilc pc care le-ați învățat, fie Plin • ^rai conuiuuiau (II Tes , ) Că cele propovăduite pr л djn îndemnul aceluiași rirea credincioșilor în dreapta credi Vе ' , , mine cu mulți mar-Sf Apostol, prin cuvintele : «ceea ce ai aurredincioși, care vor ii lori de fafâ, acestea le Încredințează la oameni credmci ? destoinici sa înve/e $i pe alfii» (П Tim , )• д nevoii folo- Există dovezi in Sfînta Scriptură cum că msușl S S U îndemnuri lăsate prin viu grai de Mmtuitorul nostr , - ditie Ca cel din Faptele Apostolilor , , unde se ^пеД' aduceți aminte de cuvintele Domnului lisus, ca El a • este a da decît a lua» Or, nici unde în Sfintele Evanghelii nu mtilnim acest îndemn El s-a păstrat prin Tradiția nescrisă Tot prin viu grai s-au păstrat și cele spuse despre «lannes și lambres, care s-au împotrivit lui Moise (II Tim , ), despre Arhanghelul Mihail, care se împotrivea diavolului, pentru trupul lui Moise (Iuda , ), sau despre Enoh cel de al șaptelea patriarh de la Adam» (Iuda , ) Bogăția și autenticitatea acestor drepte învățături păstrate prin viu grai s-au fixat mai tîrziu în scris și ele sînt cuprinse în : ) rîndu-ielile Bisericii; ) în învățăturile celor șapte sinoade ; ) în cărțile de cult ale Bisericii ,• ) în Scrierile Sfinților Părinți ; ) Și în Mărturisirile de credință de mai tîrziu Dar nu numai în Sf Scriptură întîlnim mărturii despre Sfînta Tradiție, ci și în întreg șirul scrierilor Sfinților Părinți Despre păstrarea și primirea prin succesiune apostolică a Sfintei Tradiții ne mărturisește și Sf Vasile cel Mare în lucrarea £a «Despre Duhul Sfînt», zicînd : «Unele ^din învățăturile și definițiile, păstrate de a ♦ * g ® " • însă transmise în tama le-am primit prun tradiția Apostolilor Ambele, aceste categorii de dogme și propovăduin au aceeași autoritate pentru evlavie Dacă am încerca sa înlăturăm datinile nescrise ca neavînd mare însemnătate am păgubi Evanghelia în părțile ei principale De pildă cir e Te a T în Domnul nostru lisus Hristos? Care Scriotură^np a ar? “^ajduiesc toarcem către răsărit cînd ne rugăm? Ce sfînt ne' ava^at sa ne vintele Epiclezei în clipa consacrării plinii euhnriTlăSa! îa scris cu' binecuvîntării ? Nu ne mulțumim deci cu cuvinte! iTe ?l al P°tirului Evanghelie» Luăm aceste lucruri din învăt'iin Ѳ asat® e Apostol și tăm de asemenea apa Botezului, untdelemnul TT^riȘ ‘ Binecuvîn-acestea pe cel ce se botează în virtutea căror srr, T, A ' ll? afară de tăcută și tainică? Ba chiar ungerea cu untdei» eu? Nu din Tradiția învățat-o? Și tot ce e în legătură cu Botezul i ?x’iCU ce cuvînt scris a îngerii lui, din ce scrieri sînt ?» ’ eP‘tdaiea de satana și de Sf Vasile cel Mare, Despre Sllntul Duh xvui, vățătura de credin|ă creștina ortodoxă București, , P-G- XXXIII, după în- ORTODOXIA Mărturii despre Sf Tradiție ne aduce și Sf Grigorie de Nyssa, în v ntea sa Cdtre Eunoniiu, unde scrie că «Avem tradiția ajunsa pin i la noi de la Părinți, ca o moștenire prin succesiune de la Apostoli, tran-smisă prin sfinții cei ce au urmat» Așa precum am arătat și la început Sfînta Tradiție se deosebește de tradiții ca obiceiuri la diferite evenimente din viața omului păstrate tot printr-un fel de succesiune din neam în neam Ceea ce am dori să scoatem în evidență este faptul că nici chiar aceste tradiții nu pot fi privite cu ochiul peiorativ al disprețului, deoarece ele cuprind în sinea lor trăsături autentice ale spiritualității neamului nostru, referindu-ne la unele tradiții ca obiceiuri românești Unele tradiții s-au transcris mai tîrziu sub forme de balade Amilii tim doar două : «Miorița», și «Meșterul Manole» Din prima reiese caracteristicul curaj românesc în fața morții, bazat fiind pe nădejdea în nemurire, moștenire de la strămoșii noștri geto-daci Dar din a doua reiese atît de evident spiritul de jertfă a poporului nostru, care, pentru plinirea unor idealuri a fost capabil să-și dea chiar și viața • în concluzie, Sfînta Tradiție se deosebește de tradiții prin aceea că ea e păstrătoarea revelației dumnezeiești, pe cînd tradițiile sînt obiceiuri legate de anumite evenimente din viața omului, a căror valoare, nu este fără însemnătate, în ceea ce privesc trăsăturile de caracter ale neamului nostru românesc ran- Adevăratul înțeles al Sfintei Tradiții este'acela de duh de viață al; Bisericii, nu străin de Duhul dătător de viață a Sfintei Treimi Cu alte, cuvinte Sfînta Tradiție întrupează duhul autentic al vieții creștine din primele veacuri, care prin succesiune a străbătut veacurile și a ajuns Pmă la noi E necesar acest duh autentic al vieții creștine primare, mai a^es astăzi, spre a- deosebi de atîtea întrupări false a unor pretinse vieți creștinești k* în ceea c? privește Sf Scriptură este cunoscut faptul că ea începe " cârti in- aceasta Astfel în Epistola Sf Apostol Petru (Petru l^eJP^t^tor-sî neîntâri/i Ie răstălmăcesc spre a lor pierzare ', de unde și îndemnul Untului Apostol de а nu fi mulți învățători , er In referatele Comisiei pregătitoare a Sfîntului și Marelui Sinod se spune că: «Scriptura numai interpretată în lumina Sfintei liadiții vine suficientă și deplină comoară, a adevărurilor creștine» o odată interpretarea ei autentică nu poate fi plinită, fără o autentica îndrumare, a unei călăuze Or, călăuza cea mai autentica este Sfinta Biserică, ca «stîlp și întărire a adevărului» (I Tim , ) I de referință (lisus Hristos sau restaurarea omului), ține că «Cine nu trăiește în ambianța de credința a Bisericii de Sfînta Scriptură cu simpla sa înțelegere naturală, vă din ea ca numiri ale unor înțelegeri pe care le va judeca Biblia ca pe o carte omeneasca» l O observație mai re-susținute mai sus ne încredințează că «lipsa de legătură Faptul e subliniat și de Pr prof dr D Stăniloae, care, în, scrierile sale să sublinieze și se apropie lua cuvintele critic, tratînd centă a celor cu viețile Sfinților, pe perioada dintre cele două războaie mondiale și temeinicia formării duhovnicești a credincioșilor numai pe citirea Sfintei Scripturi și o vagă cunoaștere a rînduielilor bisericești, a avut ca urmare lipsa de echilibru în dezvoltarea duhovnicească a unor credincioși, clerici mai vechi și mireni» Mai mult ca oricînd, astăzi se adeverește cît de strînsă este legătura dintre interpretarea autentică a Sfintei Scripturi și viața de de-săvîrșire a exegetului și ca urmare a acestui decalaj s-a ajuns la iri-trepretari, care s-au materializat în nenumărate denominațiuni creștine și secte, toate bazate pe aceeași carte inspirată, adică pe Sfînta ‘Scriptură Sf Maxim Mărturisitorul ține să precizeze din acest punct de ve-£ ere neCreZÎnd împreună cu E - după Duh » micșorez și îl Tocmai pentru aceasta în Ortodoxie «literatura patristică este co-o/ntKi U iClaS C M Shnt?i ScrlPturi- Teologia ortodoxă este teologia ănnților , acești eroi ai spiritului și mari conștiințe ale Bisericii, sta-șî Marelui Sinod, în «S T », Pr praf ar D Stăniloae, u„, HrMo s omului Sibi„ M t Nlcolae MtapoU ul Arta,Mul „o Too,og;o M„«M S M« » Mgs loan Bria, Cunoașterea iul Dumneron гімпл c# r prof T N Popescu, Necesitatea st,S ®ісе' — ^ереГ ,е Comta,ei Predăttt°are а Sllntului si ' p ф torniciți într-un înțelept echilibru sufletesc, au devenit mterpreța tentici ai Sfintei Scripturi, adică ei n-au citit Sfînta Scriptura nui după literă, ci au înțeles că sub literă «se ascunde duhul ei identic cu duhul lui Hristos, pe care nu-L putem înțelege numai daca ne ridicam de la înțelesul literei la «pnevma»» Sfintei Scripturi» , De^ aceea pentru Biserica Ortodoxă literatura patristică este hotărîtoare în comentarea directă a Sfintei Scripturi a Vechiului și Noului Testament, studiul patristicei este o necesitate absolută Această necesitate care se simte tot mai mult a fost exprimată de teologii ortodocși la diferite ocazii, sub forma unui strigăt de alarmă Cit de strînsă este legătura dintre înțelegerea autentică a Sfintei Scripturi și viața curată a interpretului ne atenționează Sf loan Gură de Aur prin cuvinte atît de explicite zicînd : «O primă condiție pentru a izbuti în această grea întreprindere este curățenia vieții interpretului ,* căci cel care ține Sfînta Scriptură în mîini necurate nu poate să o înțeleagă (Omilia I loan, P G , , ) După сцт stomacul dacă este bolnav nu poate primi alimente tari și greu de mistuit, tot astfel și sufletul plin de mîndrie și îngîmfare, lenevit și slăbit nu poate primi cu-vîntul duhovnicesc (Omilia LV, la Fapte Ap , P G , , ) Cuvintele înalte ale Sfintei Scripturi și tainele ei adînci nuy pătrund în cugetul unui om plin de păcat» (Omilia I la loan, P G , , ) a în privința atitudinii autentice față de Sfînta Scriptură celelalte Biserici și culte se deosebesc de Biserica Ortodoxă Cultul ortodox, toate laudele și slujbele lui și mai cu seamă Sf Liturqhie, pe lîngă faptul că se slujesc în limba poporului, sînt și pline de Sfînta Scriptură și totodată și de autentica ei interpretare Așa se face că credinciosul ortodox care cercetează regulat slujbele Bisericii nu este străin de cunoașterea Siintei Scripturi și nici de autentica ei interpretare • SuPe r J tatea cultului ortodox față de* cel catolic'este recunoscută și de unii dintre cei mai mari liturgiști apuseni de talie mondială, în cazul nostru de marele liturgist Solaville, care evidențiază prezența nenumăratelor texte scripturistice în cultul bisericesc ortodox Mai nou ucrunle au luat alta înfățișare, mai ales în urma Conciliului Vatican П, care a adus o oarecare modernizare a cultului prin traducerea lui m limba popoarelor respective și totodată și a textelor Sfintei Scripturi jntîrzFere Ш’ Faptul esle îmbucurător, deși venit cu o oarecare ei contra к ’ I X • Л * * • r Pierea COnceptiei lor de Biserica Ortodoxă, faptul este a rămînT^nf ^' în ,vremuril! noastre ecumeniste, calea de mijloc pare zSPpXofTDni^Uu°r te- Ogi fată de Tradi*> * BiseHcî lată Й această metodă începe să se orlXTsiTsSS • PT SPfe ermineutică care să încadreze în formele de echilibrând ’* ° a)e Bisericii nedivizate, conștiente de misterid mnU-r \ î °me Се °Г atenueze exclusivitatea formulele! sola H e J Protestantă să cerdoilum regale, iar partea ortodoxă să vadă i > cnptllrn> solum sa-între Cuvlnt Titae, tolre si ““ senerală, mijlocitoare do har, Intre stlntonlo «î , , ! “ ° unqr si ca P» * #t« o «stare' а ыий Ibidem, p J , și ca a continuă a omului de - de către ambele * T ORTODOXIA aceasta s-ar tradiție pro-adîncurile și părți a nuanțelor și gradațiilor realități^ spirituale^ Prin îmbina și raționalismul de tradiție catolica și fideismul de testantă, cu viața în Duhul Sfînt, singurul care deschide f lărgirile necuprinse dumnezeiești, trăirii credmcțoa , J? -i primată prin noțiuni raționale îmbinate m formu e P climatului Putem considera aceste mutații de concepții și dator птп іпі ecumenic al vremurilor noastre, vremuri ale dialogului, «ale comunicării, nu ale excomunicării» Biserica Ea a luat ființă odată cu venirea in lume a Mîntuitorului și cu Pogorîrea Duhului Sfînt, dar ca plan al lui Dumnezeu în potența, ea exista din veșnicie în cărțile noastre de cult se vorbește și de «Biserica cea stearpă din păgîni» Preocuparea despre concepția noțiunii de Biserică mai intejis apare doar aproape de vremurile noastre Cel care a adus o adevărată revoluție în această privință, a fost mireanul și sincerul trăitor al preceptelor creștine, Homiakov, prin cartea sa, sau mai bine zis prin paginile sale «Biserica una», pagini de o rară intensitate și autenticitate creștină ' Se adeverește și de data aceasta susținerea dreaptă, cît de strînsă este legată autentica cugetare, de autentica trăire «De la mama sa, se spune despre Homiakov, a învățat să respecte viața întreagă, cu sfințenie, toate normele și toate riturile Bisericii Ortodoxe, ținînd, de exemplu, toate posturile, în orice situație s-ar fi găsit, chiar în călătorii fiind ■ Fără a fi bigot sau fanatic a trăit viața după convingerile lui și n-a con-I damnat pe nimeni că trăiește altfel» f л Un teolog ortodox ține să-i facă o succintă prezentare^ susținînd că «în teologie aportul lui Homiakov este considerabil ; cu o erudiție uimitoare și cu o pătrundere excepțională, datorită mai ales rugăciunii și meditației, hrănite din belșug de desele citiri tale Bibliei și de Sf Părinții ° , a pătruns adîncul de taină a învățăturilor creștine «cunoaștere^ creștine el ajunge la convingerea că «“vi,? ffiss rnvins ,i,"d« Я&» ™sincer ai тдаг despreBUericMn confepția autentică n, «,« d -abia acum V’“«" serică și, ca o urmare, lot pe această temă Л Ștudiu noțiunea de Bi-loguri ortodoxe-catolice, S'au deschis §i primele dia- Pr prof D Stiinilom», sihita Ясгівіі,гл ;• , în «Ortodoxie», nr , P- f“ ” MM, t» „B O R ,,, „ Ibidem, p Ш Teofog/a (/ogmaf/cd șf simbolică, , p Pr prof Isidor Todoran, op, cit , p % ORTODOXIA Accentul deosebit pus pe instituțional în Biserica R?^n° ^o-lică face ca,«Apusul să conceapă legătură dintre Duhul Sfînt ș rica instituțională, în așa mod încît Biserica apare ca o instituție a posedă Duhul mai degrabă decît un trup care primește Duhul» • Pe cind in Ortodoxie «ontologia Bisericii este ontologia iubirii, a comuniunii și a libertății, de aceea eclesiologia nu trebuie înțeleasa ca in-chizînd Biserica în imanența ei istorică Biserica nu se învîrte în jurul existenței sale terestre, ca să devină un templu cu porțile închise Echilibrul eclesiologiei Ortodoxe provine anume datorită faptului că ea a reușit o sinteză între hristologie și pnevmatologie, între aspectul in- X stituțional și cel harismatic» Teologii catolici mai noi s-au apropiat mult de concepția Ortodoxă despre Biserică Astfel, Rahner definește Biserica «sacramentul fundamental», «izvorul sacramentelor în sens strict» , iar teologul J Con-gar «este de acord cu opinia generală prezentă, anume că «Trupul mistic este alcătuit prin acțiune sacramentală» De la acceptul pus pe instituțional s-a ajuns la conceptul de «Biserică trup tainic» Concepția despre Biserică la protestanți este diferențiată, punîn-du-se mai mult accentul pe Biserica nevăzută a sfinților și aceasta ca o urmare a încercării de a forma o Biserică fără păcătoși, o Biserică ireală și chiar abiblică Atît^Sfînta Scriptură, cît și Biserica de totdeauna au acceptat prezența păcătoșilor în Biserică Sînt atîtea exemple viu grăitoare în susținerea acestei realități, atît în Vechiul Testament, cît și în Noul Testament, unde deseori întîlnim neghina amestecată cu grîul și lăsată împreună pînă la sfîrșitul veacurilor ■^? ti , p ’ ' ' • "/f° ucef® «olos/ologta Ortodoxa în eST , la p ' X ” nr- -to- e tot așa de adevărat ORTODOXIA teste celorlalte confesiuni orice legătura cu Hristos, deci o °a trăsătură a caracterului bisericesc Nu se poate admite ca razele F lui și ale iubirii creștine se frîng brusc la granițele Bisericii» în Teologia dogmatică și Simbolică din se susține că «Biserica este calea orînduită de Domnul, spre mîntuire, iar erezia și schisma nu sînt laboratoare de aceiași putere ale mîntuirii rînduite de Dumnezeu Dar de aici nu urmează ca toți cei din afara Bisericii se pierd fără deosebire Desigur întrebarea cine din cei din afara se mîntuiește, nu poate fi decisă de oameni» în manualul de Dogmatică voi II (București, ) p , Pr prof Stăniloae, pune întrebarea următoare : «Ce sînt celelalte confesiuni creștine care nu mărturisesc o astfel de unire intimă și lucrătoare a lui Hristos Cel integral în ele?» Și răspunde : «Socotim că ele sînt Biserici nedepline, unele mai aproape de deplinătate, altele mai depărtate într- un anumit fel, Biserica cuprinde toate confesiunile despărțite de ea, întrucît ele nu s-au putut despărți deplin de Tradiția prezentă în ea» Un teolog catolic (Bruno Maggioni) «alături de un mare număr de teologi catolici ca J Rătzinger, K Rahner, B Neunheuser și alții, dau un răspuns categoric ezitărilor teologiei catolice actuale cu privire la Biserica locală Toți afirmă integritatea Trupului tainic al lui Hristos pe altarul Bisericii locale Acolo unde este Euharistia este toată Biserica, adică poporul lui Dumnezeu reunit cu episcopul său Formularea aceasta se apropie de doctrina tradițională a Ortodoxiei exprimată azi cu deosebită bogăție de cunoscuți teologi ortodocși, Schme-man, D Stăniloae, J Meyendorff, N Nissiotis, a căror teologie despre Biserica locala se bazează pe afirmațiile acelorași Sfinți Părinți Numai că teologia ortodoxă accentuează rolul special al Duhului Sfînt, actualizarea continuă a Bisericii lui Hristos pe fiecare altar, pe care se oficiază Sfînta Euharistie» Mai recent în Dialogul ortodox-catolic din vara anului sînt necunoscute ostenelile depuse de I P S Mitropolit Antonie, conducătorul delegației Bisericii Ortodoxe Române, pentru ca lucrările dialogului să ducă la rezultate pozitive și la încheierea unui document In cap, a Documentului se spune : «în exprimarea liturgică a credinței Bisericilor noastre, mărturia Părinților și a Sinoadelor ecumenice celebrate în comun, nu încetează de a fi pentru poporul credincios, ghidul sigur în materie de credință» Mărturia este edificatoare ^ce urcarea încă a unei trepte în drumul spre unirea Bisericilor, ^dica la mărturisirea dreptei credințe a Bisericii celor sinoade, măr-urisire păstrată cu sfințenie în Biserica Ortodoxă a Răsăritului " I Wll ■ , p° io PK,f‘ L Uelu* ortodoxa și ecumonlsmul creștin ortodox, , Teologia Dogmatici ți Simbolici, p со Лпса Мап° асПе, op cit , p Dialogul dintre Biserica Ortodoxă și cea Român», — , iulie, , p Romano-catolică, în «Telegraful Legătura dintre Tradiție, Scriptură și Biserică ^U: ntext bib^este revelator în redarea acestei legaturi E^c ц ce creci despre Sine Sf Apostol Petru răspunde în numele tuturpr : « / « eșh & Dumnezeu Celui Viu» Răspunsul poate fi c Revelație reiese tic aceasta, ci Tatăl Meu Cel dîn cerun>> -Pina ? C J d ?«ÎTS dumnezeiască Tradiție, ce mai tîrziu transcrisa, a devenit Sfînta Scriptură după Matei Transcrierea nu a fost nici ea lipsita de inspirația Duhului Sfînt Deci Tradiție și Scriptură strîns legate prin Revelația dumnezeiască In versetul următor Mîntuitorul * vorbește, se pare, pentru prima dată de Biserică, instituție divin-umană, bazată pe Dumnezeirea Fiului lui Dumnezeu «Pe această piatră voi interneia Biserica Mea» (Matei , ), adică pe piatra credinței în Dumnezeirea Fiului Fiind o piatră fundamentată pe puterea dumnezeiască este de la sine înțeles că, nimic nu o va putea birui, nici chiar «porțile iadului» Urmărind textul în versetele următoare întîlnim și învățătura despre puterea Duhului Sfînt dată Bisericii ca succesiune apostolică, adică «puterea de a lega și dezlega păcatele» (Matei , ), una dintre cele mai binefăcătoare puteri sau mai bine zis una dintre cele mai mari minuni, minunea iertării De ce cea mai mare minune ? Pentru că păcatul, ca cel mai mare rău, a slăbit comuniunea între om și Dumnezeu Iertarea păcatelor aduce restabilirea comuniunii, ca cel mai mare bine Cu alte cuvinte Bisericii î s-a dat darul vindecării ranelor păcatelor, devenind astfel vîtezda mmtuim Puterea care face legătura dintre Tradiție, Scriptură și Biserică este si)“na diTe areste trel nu X suffnl ae Revelație Deși smt trei, sînt revelate de una ci urare a Duhului in«Г aSuÎ; năstS fere, o păstrează ca să existe o năstriĂ Ua*ă și creș- păstrcază și o propagă de-a lungul timpurilor'ca\ întrucît o latla n devine Tradiție, Iar Tradiția S"'” Cd 'OrtS rt“ —- * menține vie și identică cu sine însăși» Б Dacă Revelația devine Tradiție «i Тг->лш Scriptură este aceea ce conține Tradiția în fn ° Vla^a bisericii, «Sfînta lat-o Biserica Iad, s’nWl'i «re a ‘“‘«P »' pentru credința Bisericii» ' cn ?l tradiția sînt necesare Prezența Tatălui din textul citat cm i nezeiască a Fiului și prezența Duhului Sfîntг- ??егП Revelația dum-г:?гргогв n,“ nr - , , p , permanent și mob( q/ T Diac sist, Ion Bria, Scriptură sl Гт ни ' * nr - , , p - J ra^ Considerata generalei Sn ((S T de Revelație Deși sînt trei, sînt revelate de una și aceeași Revelație fapt pentru care atît Tradiția r ’ "-eeași xexeiație creș- ; o ca forță de viață, Reveni, o condiție prin care se О R т О n о X I А tură, Biserică, Sirius legate de Sfînta Treime Și așa precum Persoanele Sfintei Treimi sini nedespărțite în lucrările lor mîntuitoare, și Tradiția, Scriptura și Biserica sini nedespărțite în ceea ce privește continuarea acestor lucrări în lume Această strînsă legătură și nedesparțire a păzit Biserica Ortodoxă de inventarea unor dogme noi, ca în catolicism și de fărâmițare caracteristică unor denominațiuni creștine Aceasta nu înseamnă că «Tradiția este numai un factor de identitate și unitate a Bisericii în credința apostolică de la început, ci și un factor do continuitate și înnoire permanentă în Biserică, din care Biserica a scos și scoate mereu răspunsuri noi la problemele noi pe care le ridică viața și societatea umană în dezvoltarea ei» Datorită acestui fapt Biserica Ortodoxă nu a subestimat Tradiția supraevaluînd Scriptura, cum s-a întîmplat în protestantism Dar nici Sfînta Scriptură nu a fost subestimată în Biserică, nici nu au fost substrași credincioșii de la citirea ei, ca în catolicism, datorită faptului că ea a fost citită și interpretată în cadrul cultului Bisericii, primind astfel o interpretare autentică, interpretare ce a păzit Biserica de fărâmițarea caracteristică unor denominațiuni creștine ca urmare a unei interpretări sui generis a fiecărui credincios ’ în ceea ce privește Biserica, prin Revelația dumnezeiască s-a descoperit fundamentarea ei pe Sfînta Treime Pe această fundamentare se bazează infailibilitatea ei, adică Biserica este infailibilă în întregimea ei și nu s-a ajuns la infailibilitatea unei persoane, fie chiar «ex catedra», ca în catolicism și totodată pe acest fundament se bazează unitatea Bisericii și nu pe persoană cu jurisdicție asupra întregii Biserici, și nici ca în protestantism, unde lipsind Preoția specială și ca urmare, lipsind Sfintele Taine, lipsește și plinirea sfințeniei în cel maî; înalt grad Or, datorită acestui fapt lipsește și o interpretare autentică a Sfintei Scripturi, prin acea subestimare a Sfintei Tradiții, ceea ce a dus la o concepție mai puțin clară despre Biserică Este bine cunoscut faptul că Biserica a fost aceea care nu numai că a interpretat autentic Scriptura, dar a și supravegheat și întocmit canonul Scripturii, neexcluzînd sau subestimînd unele cărți din Sfînta Scriptură, cum s-a întîmplat cu cărțile necanonice, atît în catolicism, cit și în protestantism Ca o concluzie, în încheiere, susținem că așa cum Tatăl, Fiul și Duhul Sfînt rămîn «Treimea cea de o ființă», așa și Tradiția, Scriptura și Biserica rămîn ca realități nedespărțite Despre ele mărturisește-Sfînta Treime și ele mărturisesc despre Sfînta Treime Sfînta Treime-mărturisește despre T radiție, Tradiția mărturisește despre Sfînta Treime Sfînta Treime mărturisește despre Sfînta Scriptură, iar Sfînta Scriptură dă mărturie despre Sfînta Treime Sfînta Treime dă viață Bisericii, Biserica mărturisește puterea lucrătoare a Sfintei Treimi, devenind astfel continuatoarea lucrărilor mîntuitoare a Treimii Revenim lu ceea ce am susținut la început că teologia ortodoxă este o teologie de echilibru, începînd de la lucrările mîntuitoare ale Sfintei Treimi și pînă la continuarea lor prin Biserică, spre mîntuirea și pacea lumii •—— —i— Pr Lector T MIHĂLȚAN * l * Pr’ proft dr‘ L Ică’ Rolul ^portanta Mărturisirii de Credința în Teoloaia ; via/а Bisericii, în «S T », nr — , , p eoiogia HRISTOLOGIA LUI SEVER AL ANTIOHIEI ȘI IMPORTANȚA EI ÎN CONTEXTUL DIALOGULUI CU NECALCEDONIENII X Analizînd din punct de vedere istoric și doctrinar evoluția Bisericii 'Răsăritene, constatăm că întreacfa ei dezvoltare a fost domina a m secolele V, VI și VII de acerbe discuții și controverse hnstologice pupa condamnarea ereziilor antitrinitare din secolul al IV-lea - ariamsmu și macedonianismul —, de către sinoadele de la Niceea și Constanti-•nop’ol, au apărut în centrul atenției discuțiile hristologice care cautau să clarifice problema raportului celor două firi, divină și umană, în persoana lui Hristos SIhodul al III-lea ecumenic de la Efes, din , a condamnat exa-gerurile raționaliste ale școlii antiohiene, denaturate și mai mult de Nestorie, care a fost ales în în scaunul patriarhal din Constantino-pol Pornind de la aceste premise raționaliste exagerate, Nestorie a mers atît de departe cu afirmațiile sale, încît a făcut din cele două firi din persoana lui Hristos, două persoane, micșorînd totodată atît de mult însemnătatea firii dumnezeiești a lui Hristos, încît socotea pe Sfînta Fecioară Maria numai o «Născătoare de om» — oșyGpcoKotoxoC —, cel mult ^piocoTozo^; adică «Născătoare de Hristos», și nicidecum о ѲеютохоЭ adică o «Născătoare de Dumnezeu», cum ne învață Sfînta Biserică pe baza Revelației dumnezeiești Condamnarea lui Nestorie, care prin formația sa intelectuală aparținea școlii antiohiene, a contribuit la triumful școlii teologice alexan-driene Dar acest triumf a adus o mare primejdie pentru Biserică și anume erezia monofizită, susținută de arhimandritul Eutihie din Con-stantinopol, care da acum importanță numai firii dumnezeiești a"Tui Hristos, în detrimentul firii Sale umane, care era absorbită cu totul de firea divină, încît în Hristos rămînea o singură fire p, >os «ба>Л Deci, prin urmare, dacă erezia nestoriană micșora rolul firii dumnezeiești în persoana lui Hristos, erezia monofizită, opusă nestorianismu- Referindu-se la situația celor două școli teologice reniimibi John Meyendorff al Ir та următoarele; «Pînă la Caleedon Sh ', ai ? ? Antiohia erau cele două centre ale gîndirii teologice Totuși ca rezult ?l risticile lor independente Autoritatea intelectuală a școlii din Antîohi^l» ca^te? niciodată restabilită, după loviturile primite din partea înflăcăratuhiiгьтп A?St xandriei In Alexandria, major tațoa a urmat fie pe conducătorii schismă «J- ^Je' toare creștine din Siria, Palestina și Egipt, Constantinopohd st w»de ш v*'***-* и**м*м« *" Чк%жНй*Ы$ «V * ** *> v %К ч # т Н -* ♦ЗЙ(Г*г*М» ** -и * • •*» *т >^' * >■* Ч>« ч\ Uh^xhѵ -*'♦* ■ TF w к * Cf Diac Lect I Pulpea, Posibilitatea întoarcerii Bisericilor monofizite la Ortodoxie, în «Ortodoxia», III, ( ), nr , p Proclamată cu mare solemnitate în prezența împăratului Marcian și a împărătesei Pulcheria, (Cf J Hefele — D Leclercq, Histoire des conciles, t II Paris, , p u ), a fost considerată de unii cercetători apuseni (Harnack), ca o biruință a hristologiei apusene asupra celei răsăritene, a lui Leon asupra lui Chirii Această părere este greșită, deoarece terminologia latină a lui Leon nu putea să satisfacă Răsăritul «Greșala lui Harnack — susține Pr Prof D Stăniloae —, e că nu cunoaște ca posibile decît două soluții ale problemei hristologice : cea monofizită și cea nesto-riană și socotește că prima a fost proprie Răsăritului, a doua Apusului și Antiohiei La Calcedon ar fi învins ultima în realitate, la Calcedon a biruit o altă soluție, care era a majorității Bisericii, care era a lui Chirii și a Apusului și a antiohienilor, cu excepția aripei nestoriene A învins ideea unității de persoană a lui Hristos, fără păgu-birea celor două firi Acesta e adevăratul mister Formulele lui Chirii, care atribuiau lui Dumnezeu Cuvîntul că subiect unic atît a^ele dumnezeiești cît și actele și păti-cpIp d/i TTJh r ' dĂ U ?\definitia cle la Calcedon o precizare prin afirmarea ca S P i, dar aceasta definiție n-a slăbit deloc afirmarea că subiectul purtător al K Ș ЯW tru lisus Hristos ca Unul si'Același FIuaVoi' ^'^ ?s,t n)ărh,risiln pe Domnul nos- k-săvirșit in umanitate, Dumnezeu adevăr н м A deshvîrșit în Dumnezeire, Același lional și trup, deoftlntă cu Tatăl ihm/n,' ? “decret, Același din suflet ratate, intru toate asemenea nouă afara do nlcat^in^ ? problemei hristologice Marea majoritate a Părinților erau în mod ferm chirilieni, și Pr™a versiune a textului prezentat la sinod, prelua pur și simplu^termenii clin : «din două naturi» (ek dio phiseon), o formulă chiriliana pe care mo-nofiziții erau pregătiți să o accepte deoarece le permitea sa afirme «o singură natură după unire» Astfel, termenul natură, avea sensul sau vechi de ființă concretă, sinonim cu hypostasis, fapt care păstra în continuare intactă ambiguitatea întregii terminologii alexandrine A fost nevoie de un ultimatum din partea legaților romani și o presiune puternică din partea reprezentanților imperiali pentru a-i constrînge pe Părinți să trimită 'textul înapoi la o comisie ; * Definitivarea și acceptarea unanimă a textului final nu poate fi totuși explicată doar prin presiunile externe Ea nu a fost nici o simplă capitulare în fața Romei, așa cum au încercat să o înfățișeze monofiziții și nici o abandonare a teologiei chiriliene Formulele latine incluse în definiție («fiecare natură păstrîndu-și propriul ei mod de a fi», isau «în două naturi»), și care nu erau contrare gîndirii Sf Chirii , sînt echilibrate prin insistența remarcabilă asupra unității personale a lui Hristos Expersia ton anton (același), intenționat este repetată în text de opt ori, subliniindu-se unitatea subiectului, în toate lucrările lui Hristos, fie ele divine, fie umane, iar utilizarea termenului «Născătoare de Dumnezeu» (©ecoToxo^implică comunicarea însușirilor * • * ' "’X ’ L ' Deși străină Sf Chirii, dar general acceptată în Antiohia și în Apus, și folosită frecvent de membrii sinodului din care l-au condamnat pe Eutihie, — expresia «în două naturi» — a introdus distincția fundamentală și eminamente constructivă între physis și hypostasis, distincție tincția le-a oferit teologilor termenii adecvați pentru a desemna X unitatea, cît și dualitatea prezentă în Hristos în concluzie acestui scurt excurs analitic a definiției dogmatice de la Calcedon, putem spune că prin menținerea în hristologie a elementului de mister în miliarul cam plicațiilor și a subtilităților frazeologice în care se adînciseră teologii, Sinodul a adaugat o nuanța de adevarata moderație și smerenie sobor nicească Unirea celor două naturi a fost definită la Calcedon nrin patru adverbe negative — neamestecat și neschimbat, neimnărtit ^inT despărțit — care, pe de o parte condamnau cele două ere^ti contradîe’ plin în termeni umani, misterul întrupării * e a expIlca Pe dc' în ciuda extraordinarului ei simț de echilibru si trariw^ i c calcedoniană a fost respinsă de un număr de creștini Sft deflnitla zînd în cadrul Bisericii Răsăritene o schismă care durează pîn^în’zilele John Meyendorff, op cit , p Ibidem, p Ibidem noastre Această opoziție era alimentată pe de o parte de conserx aforismul ultrasensibil cu care egiptenii susțineau formulele care simjo i-zau triumful marelui lor arhiepiscop Chirii asupra lui Nestone, iar pe de altă parte, de forțele politice și naționaliste descentralizatoare din regiunile orientale ale Imperiului — Alexandria și Antiohia care doreau sa pierdut dar s-a г , , A, Kugener, Vie de Sdvdre par Zachon'e le Srbn/nc Textes syrjaques, traduil * ’ - аагк te ^cnoias- , p, — , Idem, V/e de ёѵё/(\ păstrat o traducere siriacă : lique Parifi Heith-Aphtorilci, i qi ♦ ’ n i • ' V în P(drologîa Orlen- importanta, editată în limba engleză • E I ^Goodsnond w%ely?Piană шаі PUtin evcru« Patriarch ol Лпі/г лі, i!‘, “ ll nd w- E- Crum The Ше of t IV, fa,sc, , Paris, , p / Cf, C “ , part II, : rerile cercetătorilor sînt împărțite : (J Tixeront, Prăda de Palrolotjie, muol, afirmă -— fără să menționeze sursa — Efes (Cf Purther studios in the Christolwjy Pharos, t III—IV, Ajthena, , p s-a botezat la Tripoli, oraș al Feniciei mari pe care o face la Ierusalim, uncie cunoștea pe episcopului Petru ele Iberia, Sever intră în într-o mînăstire ia Maiouma, în apropiere M A J a sînt expres afirmate Următorul text confirma " apa cum este desăvjrșit în Dumnezeirea Sa s in uman,lalea Sa constituind Un singur Hristos O imn mU prin alăluiorea Dumnezeirii I trupului pro înțelegerii a două elemente complete» b АСгЬіп'₽ТітокЧ CUP' ' '' ( Pvi’ttQ dceastn scriere am ’ /V'itx ehre indicam aici a data aceasta afirmație : fot așa este desăvîrșft si Fiu, nu nuci printr-o legătura ăeasu- , Sf Chirii, Cuvin/ P G , , Col J AH, , ( XXJJ ( ), nr , p ( - , Idem Că unul o Hdbtos, |n P G i , utiJr/dt șj traducerea iui G M de Ппптиг ш , - vo oî, eovSpop^, și alții, la care mai apoi s-a renunțat pentru a folosi expresii ca «unul și același», «unul din două firi», «unire adevărată», «unire după fire», «unire după esență» etc în modul cel mai satisfăcător ea este designată «unire ipostatică», ceea ce în limbajul chirilian înseamnă o unire adevărată, reală, naturală, supremă, nu exterioară de tip nestorian, Sf Chirii știind că numai o astfel de unire exprimă adevărata Întrupare Ipostatismul este accentuat mai ales în Anatematismele a П-a și a IH-a «Dacă cineva nu mărturisește că, Cuvîntul cel din Dumnezeu Tatăl s-a unit cu trupul în chip ipostatic și că unul este Hristos, dimpreună cu trupul său, Același, adică Dumnezeu și om laolaltă, să fie anatema- (II) și «Dacă cineva în Hristos Care este unul, împarte ipostasele după unire, legîndu-le între ele numai cu legătura cea după merit, adică după auto- n Cb‘r»' ^'dwarea către Nestorie, în P G , t , col CD Precum si I r dr Olimp Căciulă, Anatematismele SI, Chirii al Alexandriei, București « J Tlxeront, op cit-, p * ‘ p" , Si Chirii, Scrisoarea ti către Succensus, în P G , w n J Lebon, La chrlstologie du monophysisme syrien, în A Grillmeior-H Bacht, ț , col BC, Apud, op cit , ORTODOXIA Un loc de cinste și o atenție deosebită în opera și hristologia Sf Chirii, ocupă'Sfînta Fecioara Maria, căreia i-a consacrat doua lucruri speciale , precum și d^sexip de texte mai mult sau mai puțin întinse, in majoritatea operelor sale hrîsiolpgice Știm că laptele hristologice din secolul al V-lea au izbucnit prin rofu-zul lui Neslorie și a lui Anastasie de a da Sfintei Fecioare titlul de Născătoare de Dumnezeu Era, în aparență, o problemă de mică importanță Dar Sf Chirii a sesizat în vremea Sinodului de la Efes, pericolul eliminării sau contestării acestei învățături de bază a creștinismului Dacă Sfînta Fecioară nu e Născătoare de Dumnezeu, atunci lisus Hristos Cel născut din ea nu e Dum-nezeu Cei ce susțin că Fecioara Maria e Născătoare de om sau de Hristos, admit implicit existența la doi domni Contra lui Nestorie, Sf Chirii susținea că relația dintre divin și uman în Hristos nu constă dintr-o simplă cooperare, sau chiar interpătrundere, ci dintr-o unire Cuvîntul întrupat este unul și nu poate exista nici o duplicare a personalității Unului Mîntuitor Dumnezeu și Om Mîntuirea constă chiar în faptul că, Cuvîntul a fost prezent în toate etapele vieții omenești a lui lisus Lui i-a dat naștere Fecioara Maria A refuza să o numești Maică a Domnului, echivalează cu o respingere a misterului întrupării, deoarece în Hristos nu există alt subiect decît Cuvîntul Căruia i-ar fi putut da ea naștere Nu există doi fii, ci doar două nașteri ale aceluiași Cuvînt, Care, prin natură rămîne în mod imuabil Dumnezeu, dar adaugă o natură umană întreagă ființei Sale, pentru a restaura omenirea în starea ei primordială și pentru a o elibera din moarte și păcat Sfîntul Chirii se simte îndatorat să sublinieze — anticipînd în acest sens eventualele obiecții că deși termenul Ѳетохо; nu se găsește în simbolul niceo-constantinopolitan, totuși poate fi intuit în modul în care această mărturisire privește nașterea și întruparea Fiului lui Dumnezeu Indiscutabil, din cele spuse pînă aici, putem concluziona că Sfîntul Chirii este cel mai mare teolog al vremii sale, egalînd și depășind în unele privințe pe marele său contemporan, Fericitul Augustin Cu tot caracterul eclectic al hristologiei sale, Sfîntul Chirii a adus unele nou-câți care merită-semnalate : a introdus expresia «două firi» în hristologia alexandrina; accentuează taina unirii celor două elemente ; sistematizează teoria comunicării idiomelor (însușirilor) și altele Prin claritatea și corectitudinea hristologiei sale, Sfîntul Chirii de-inSre faP:Vu?eien І afirmăm aceasu avem u i”o,unt,e cu etări as>'p'a de Dumnezeu fi nu ^dscăioare 'de'lUislos ьЛ’g'° ojo‘ /•;•! H F von Carnpenhausen, Le Păres de l'Eglise — Ies Рёгеч c;r^ , , , , farnceză de O Marbach, Paris, G , p eS Grecs> voL *• tod , Principalele locuri din scrierile Sf Chirii unde apare această Scrisoarea către Nestorie, P G , t , col C; Contra b/nÎMmmL >™ Ja sint: P G , t , col, D ; Apologie pentru cele douăsprezeceсарИок âon га '* Ле ,ог‘е- "'V t , col C și B, Scrisoarea către Acaciu de mJ' ьъ C°£'£r П — A Bt Scrisoarea лЛЬѵл V гД Rutine, P*G t t , col,' D: Scrisoaren aiC°L ~^D » fl Unul o Hrisfns n Cd/Zf\ Succensus> reproduse după Aloys Grillmeier, Dle theologisăhe und sornchi;^'Toate christoloaischen Formei vor Chalked^n în Л Grilltneler-ІH Bacht °'Ье'С“’ t Op W C t • orientali, P G,, t, , col D — ЮЗ Л Bf Scrisoarea Cătie Lvioyhîe PG Scrisoarea către Succensus, P Q , Г P G„ t! , col AC,* BjC’j Cd U/uU o Hristos, P G , acestea, ; ’ ‘ ung cler christologlschen p , în notă J Lebon, op cit,, voi, I, p *— , Sf Chirii, Scrisoarea către Acaciu de Melitine, în p g ♦ m A, la Galtier, op cit , voi I, p ' ’• • col D — I ORTODOXIA ) A doua întrebare aduce în discuție o altă nedumerire : «Dacă firea întrupată a Cuvîntului este una, trebuie să se spună că s-a savîrșit o amestecare și o schimbare, micșorîndu-se firea omenească a rămas unul, nu fără trup sau afară de trup, ci avînd propriul trup unit cu el tntr-un chip nedespărțit» Acela caire vorbește astfel nu vorbește nici de confuzie, nici de amestec, nici de nimic ce ar fi într-un fel oarecare asemănător acestora ) La a treia întrebare : «Dacă Hristos trebuie înțeles ca Dumnezeu desăvîrșit și om desăvîrșit, deoființă ca Tatăl după Dumnezeire și deo-ființă cu noi după umanitate, unde e desăvîrșirea ca om, dacă s-a subzistat firea omenească?» Sf Chirii răspunde tot pe bază scripturistică că, de vreme ce vorbim despre fire întrupată, mărturisim că e și om și Dumnezeu ) Iar la ultima întrebare, referitoare la aceea că dacă Domnul a pătimit cu întreaga fire omenească, trup și suflet, atunci de ce n-au subzistat cele două firi după unire, Sf Chirii răspunde că, cele două firi s-au unit, încît este un singur Fiu în ce privește pe necalcedonieni, putem spune că ei au menționat formula, dar în sens monofizit,- nepăstrînd întru totul înțelesul și precizările pe care Sf Chirii le-a făcut în legătură cu aceasta în scrierile sale Tot așa — în sens monofizit — au reținut necalcedonienii părerea Sf Chirii că cele două firi pot fi distincte în persoana lui lisus Hristos doar cu mintea S Dar această expresie nu tăgăduiește existența celor două firi, ci afirmă că în întrupare, cele două elemente pot fi distinse numai cu mintea, care le concepe lucrînd unul cu altul în unire, negrăit și neamestecat; dar nu le deosebește ci le admite Această aserțiune despre distingerea firilor doar mintal, poate fi susceptibilă și de o interpretare monofizită, dar ea se lămurește în sens deplin ortodox în ansamblul învățăturii chiriliene «Aceia care vreau cu orice preț să admită două firi — spune Sf Chirii în Scrisoarea către Succensus —, nu-și dau seama că ceea ce se distinge într-alt fel decît numai prin gîn-dire, constituie în mod necesar două ființe ce se îndepărtează una de alta» Iar un alt text din aceeași scrisoare subliniază realitatea celor două firi,' precum și că persoana lui lisus e unitară șf că numai mintea ar putea sesiza deosebii ea firilor nesuprimată prin unire Este vorba, de cunoscuta comparație cu sufletul și trupul omenesc, pe care tot numai mintea le poate deosebi în unitatea umană Ч însăși expresia «o singură fire întrupată a lui Dumnezeu Cuvîntul», conținea la Sf Chirii două firi, pentru că cuvîntul «firZ era totdeauna însoțit de cuvîntul «întrupat», arătînd prin aceasta că atît elementul divin cît și cel uman sînt prezente în Hristos Idem, Scrisoarea cdtre Succonsua, în P G , t col олл n or d la J Karmiris, op cit , p , precum șl Prof N Chitesc», formula o sinotird lire'întruâotă apud Pr prof loan G Coma;», op cit , p , ? f r oiețw ti] , P G , t , col A, la P Galtler, op, clt„ n Ibidem r • * pe caro o numește «esența» ține totuși, ar încît aproape îți dă impresia că o neagă l Sever însă, deși recunoaște și el existența fnu f umbră, pe caro o numește «esență» ține totuși, aceasta fire m lleîmpă- $ , t , col BC, la Pr prof loan Comun, op c/t , p ? do »«J«ce, , în oîcoo'vaaiC și тиросяокоѵ aici SC poale vedea clar c» Sever si ceilalți teologi necalcedonieni n-au urmat pe Sf Chirii decît în punctele care le-au convenit nrODriu înainte de a trece la prezentarea și analizarea c are este zise a lui Sever, este absolut necesar sa lamuimi și &, t , col AB, Apud, Pr prof loan G Coman, Literatura patristică , Cf John Meyendorff, op cit , p ORTODOXIA în general, monofizitisinul se grtipează în două clase principale : monofizitismul strict și monofizitismul moderat a) Monofizitismul strict este cel care în expresia «unitatea firii în Hristos», ia termenul de fire ad litteram, socotind adica existența unei singure firi în persoana Mîntuitorului, b) Monofizitismul moderat este cel al părții celei mai influente, și pretinde că reia învățătura Sf Chirii precum și formulele sale «De fapt se poate spune — așa cum subliniază V C Samuel — că Biserica Ortodoxă a Răsăritului, care a renunțat la Sinodul de la Calcedon, a exclus de la început ereziile pe cdre Sinodul le-a condamnat» Dintre teologii monofiziți, Sever al Antiohiei (f ) este cel mai reprezentativ Potrivit opiniei unuia dintre cei mai mari specaliști în materie — Joseph Lebon —, «nu se întrezărește nici o necesitate de a împinge examinarea hristologiei monofizite dincolo de activitatea doctrinară a lui Sever de Antiohia Cu el și contemporanii săi, doctrina monofizită este la fel de clar atestată și dogmatica sa la fel de bine elaborată încît să poată fi opusă totdeauna celei difizite» Punctul de plecare al hristologiei monofizite în general era contemplarea identității dintre Cuvîntul preexistent și Cuvîntul întrupat r această identitate era o necesitate soteriologică, afirmată de Crezul de la Niceea și de Chirii împotriva lui Nestorie / l ca",M‘s (Lkxxuib O«is, t cit , р Г Мет' Llher С П,Га ‘mp,Um ed Lebon, p la J Lebon, op bon, op ’с Гр T°/a ' ad Set iUm ed Lebon, p, - la J Le- în ORTODOXIA Consecințele unirii firilor în lisus Hristos O privire de ansamblu asupra a ceea ce înseamnă pentru necalcedo-nieni păstrarea sau anihilarea însușirilor firilor după unire, aruncă încă o lumină asupra poziției lor în raport cu cea chiriliană și ortodoxă Trebuie de asemenea să luăm în considerare faptul că, sub influența autorității morale a Sf Chirii, Sever utilizează o serie de termeni caracteristici acestuia Astfel, susținerea gramaticului Sergiu, că «după unirea negrăită nu mai spunem nici două firi, nici două proprietăți», Sever caută să o corecteze, afirmînd pe baza autorității Sf Chirii, că în Hristos trebuie menținută dualitatea proprietăților ca însușiri naturale, pentru a se evita eroarea sinusiastă, dar într-un fel care să nu îngăduie alunecarea în nestorianism în ce privește mărturisirea proprietăților firilor, Sever spune că a găsit-o într-o scrisoare către Succensus a Sf Chirii Autoritatea Sf Chirii e și în această privință de necontestat Intr-o scrisoare către Oecumenius, în contextul apărării însușirilor firești și justa înțelegere a comunicării lor, Sever declară : «Pentru a păzi unirea în afara amestecului, nu evităm mărturisirea proprietății firilor din care este format Emanuel , dar ocolim a separa și împărți proprietățile între firi» Datorită faptului că mărturisea o singură fire, Sever a ajuns la concluzia că în Hristos nu e decît o singură lucrare care corespunde unei singure firi Negarea dualității voințelor și lucrărilor în Hristos, este pe linia generală a monofizitismului Totuși, teologi de frunte monofiziți, printre care se numără și Sever, vorbesc de existența unei voințe omenești în Hristos, admițînd și o lucrare omenească în El Astfel, Sever spune : «Cuvîntul lui Dumnezeu și-Д unit ipostatic nu numai trupul, ci și sufletul înzestrat cu voință și rațiune, pentru a să facă să încline spre alegerea binelui și respingerea răului, sufletele noastre aplecate spre rău» Iar în alt loc, Sever admite două acte de voință, care aparțin subiectului unic De exemplu la rugăciunea din Ghetsimani, «Domnul a refuzat paharul după voința omenească și l-a primit după cea dumnezeiască, dar amîndouă aparțin Cuvîntului întrupat și nedespărțit» S Referindu-se special la lucrări, Sever spune : «Unul este Cel ce lu-Cuvîntul întrupat, și una este lucrarea ; dar diferite sînt lucrurile făcute de Acesta», dînd ca exemplu că a merge este o lucrare ome-lucrare dMnă? & faCe mea,;gă Pe СѲІ ?Chiopi ?i paralizaV este e т^П oe plivește învățătura lui Sever despre comunicarea însușirilor în lisus Hristos aceasta este foarte aproape de concepția Bisericii Or-socotite chiar , Г>- Mv/ vtCj și/ d' Lebou' P- H la J Lebon, op, cît„ Idem, Lefter to, Oecumenicus Л rniw-f/nn r ** ЛЛЯМ» ОПиИк I XII, , p •,£ j ci р’'эт?Л >Т°°к!' Idem, Uber contra impium Grummaticum, ed Lebon CÎt f p, Idem, Epistola I ad Sergium Grammalicum, ed Lebon bon, op cit , p ьииоп, p , la J Lebon, op p — , la J Le- ORTODOXIA așa do incompatibile între ele, încît să nu poata fi tran r ' difprifp-firi, îndeosebi Logosului, care este subiectul nmc: și u nu umanilor atribute Astfel, pentru Sever, «lucrările care sînt - tații au devenit ale Dumnezeirii Cuvîntului, iar cele care sm? a e u vuitului, au devenit ale umanității, cu care s-a unit ipostatic» Iir concluzie, putem spune că în cadrul hristologieî severiene^ integritatea firii umane în persoana Logosului întrupat e atestata tara ase folosi pentru asta termenul de fire care este folosit numai pentru desigilarea Divinității Pentru o apreciere justă a hristologieî severiene trebuie să nu ne scape din vedere ferirea ei de a recurge la numărul naturilor, fapt ce își găsește explicația în opoziția față de tot ceea ce amintea nestorianismul, în teama de a introduce împărțirea firilor, în dorința de a asigura unitate cît mai strînsă și totuși neamestecată în lisus Hristos/ Urmărind și accentuând unitatea persoanei Cuvîntului întrupat, Sever — ca de fapt majoritatea teologilor necalcedonieni —, au neglijat componentele ei, ceea ce a făcut ca învățătura lor să fie Incompletă S Permanența referire a lui Sever la autoritatea Sf Chirii, a plasat hristologia severiană la adoptarea unor poziții care chiar cu o terminologie oarecum rigidă, îngăduie posibilitatea unei interpretări moderate, ce ar putea ieși în întîmpinarea pozițiilor calcedoniene Desprindem dar că Sever al Antiohiei este susținătorul unui mo-nofizitism moderat, care poate'fi înlăturat prin discuții teologice De remarcat este faptul că în timp ce Sinodul de la Calcedon accentua dualitatea firilor unite, într-o singură persoană, Sever sublinia unitatea celor două esențe într-o singură, fire fapt care duce inevitabil la amestecare și schimbare * Importanța hristologieî Iui Sever de Antiohia în dialogul cu necalcedonieni! și posibilitatea îmbinării hristologieî severinene cu cea câlcedoniană Separarea Vechilor Biseiici Orientale de Biserica Universală în secolul al V-lea d Hr , a avut cauza într-o neînțelegere terminologică referitoare la doctrina despre persoana lui lisus Hristos și tensiunile' de ordin național politic și social dinți e Constantinopol și populațiile de la răsăritul imperiului Desigur, acest eveniment dureros trebuie regretat pentru toate urmările nefericite pe care le-a avut pentru creștinismul răsăritean în ansamblul lui, dar trebuie să semnalăm cu mulțumire că despărțirea nu s-a adincit mai departe, ci a rămas pînă astăzi o despărțire de suprafață, o neînțelegere terminologică, nu o despărțire în credință K ‘ încercările de a statornici punți de apropiere între calcedonieni si necalcedonieni peste veacurile de despărțire, au primit în vremea noas tră o amploare deosebită Dorința de apropiere în?re Bisericile OrtodoxJ și cele Vechi Orientale, s-a manifestat cu pregnantă încă din iw ndn răspunsurile Bisericilor Ortodoxe ЛиІосоіѴиХЖ??« “гігЖ Idem, Letler I tQ Oecumenlciis, în Cf J Lebon, op, (•// , p — , Pr prof D Stăniloae, Posibilitatea > ■ Clmuto , Alton™ ШИ, p и„„, toconlrț non OllfelellJ Itootato ‘s'S't'o’ *KK ЯгйГ'”"* "•MKl“ n'“'" **• «° s & Jdem, La queșțlon de l'union ,,, p io, i Cf Sf т G„ t , col ' ‘ Iaan Ddmasi-|«"- Contra UnofHdel ConsultaUdn betwevii ,,, Part, Ц, p, Jbldem, p, , Roinaiiidos a susținut de asemenea гй мь/іл mite expresia lui Chirii din Alexandria șl a nibuoflzlțUor «о шйпгй і і ЭА pot acb întrupat și deci are același Uw cu formula «do йP,°‘цн ”,!Ul£n?UU'ZeU Cuvînlul esență» (Ibidem, p ) uu Mustos» sau «două ORTODOXIA Teologii necalcedonieni prezenți la aceste consfătuiri au fost și ei în general de acord că nu există o deosebire reală în materie de hristologie între inonifiziți și ortodocși, dar totuși, în amănunte s-au arătat mai diferențiați în păreri decît teologii ortodocși Pornind de la aceste premise, considerăm că hristologia lui Sever de Antiohia poate avea un rol hotăritor în dialogul dintre Biserica Ortodoxă și Vechile Biserici Orientale, întrucît Sever este autoritatea patristică cea mai importantă la necalcedonieni, iar în concepția sa hris-tologică s-a menținut pe poziții moderate, neadmițînd un monofizism eutihian exagerat De aceea considerăm că e posibilă îmbinarea expresiilor calcedoniene și necalcedoniene într-o formulă de concordanță, deoarece «Biserica, nu e deci obligată să rămînă rigidă și să lupte pentru cuvinte și propoziții, ci ea are dreptul să le schimbe pe acestea sau să le înlocuiască cu altele, lăsînd neatinsă sau chiar neschimbată esența dogmelor ortodoxe, care în tot cazul trebuie să rămînă etern neschimbată» Principalele aspecte ale concepției hristologice severiene, după cum am putut observa, par a fi în concordanță cu doctrina ortodoxă și deci ar fi posibilă o îmbinare a formulei de la Calcedon despre «două naturi (sau firi) în unicul ipostas» al lui Hristos, cu expresia chiriliană «o fire (natură) a lui Dumnezeu Cuvîntul întrupat», ele fiind egale, după cum a demonstrat I Karmiris la Aarhuș Sfîntul Chirii mărturisește că «sînt deosebite naturile care au concurs la unitatea cea adevărată, dar unul este Hristos și Fiul din amîndouă, nu pentru că s-a desființat deosebirea naturilor din cauza unirii, cj pentru că au constituit pe Unul și Același Domn lisus Hristos, Dumnezeirea și umanitatea concurînd în chip negrăit și tainic într-o unitate» G Iar în alt loc spune «Trebuie afirmat că trupul nu era de o ființă cu Cuvîntul : iar dacă nu sînt -de o ființă trebuie să se distingă o natură de cealaltă, din care se cugetă Unul și singurul Hristos Să nu ignore aceia (e vorba de cei ce susțineau căci Cuvîntul și-a făcut trup din propria natură n n ) nici faptul că unde se vorbește de unire, aceasta nu înseamnă întîi ni rea unui singur lucru, ci a două sau mai multe, deosebite între ele după natură Deci, dacă vorbim despre unire, mărturisim că ea este a trupului însuflețit mintal și al Cuvîntului, și cei ce zic două naturi așa înțeleg Dar după unire, cele unite nu mai stau despărțite una de alta, ci unul este Fiul, una natura Lui, cea a Cuvîntului întrupat» Observînd și analizînd atent aceste texte chiriliene, constatăm că avem aici întîlnire, în aceeași propoziție a expresiilor «două naturi» și «o natură» Sf Chirii însă echivalează mai rar expresia «o natură a lui Dumnezeu Cuvîntul întrupată», cu expresia «în două naturi» ? în schimb, o echivalează foarte des și în mod direct cu expresia «din două naturi» Trebuie să menționăm că, folosind expresia «din două naturi», nu o înțelege în sensul unei schimbări în timp a situației naturilor în Hristos, ci în sensul compozițional permanent, adică în sensul că Hristos este Karmiris, La questlon de l'imion , în Unotficiel QonsuHation , , p Cf, Dr Prof D Stăniloae, Posibilitatea reconcilierii ,,, p Epistola а IV-a, în P G , t, , col , Epistola XLIV, în op, cit , col в * £ » У • V "a* lui Dumnezeu Cuvîntul consta per- unul, sau, că natura cea întrupată a Un Dumnezeu imviniu manent din două naturi, că permanent se vede aceasta compoziție Dec , Sf Chirii nu exclude o concomitentă în Hristos a unității de persoane (do natură întrupată, suni zice el), a dualității naturilor, desigur unitatea copleșind, așa-zicînd, dualitatea, dominînd dualitatea fara sa o desființeze, întrucît unitatea e rezultatul dualității, nu dualitatea rezultatul unității Că numai așa poale înțelege Sf Chirii expresia «din doua naturi», rezulta întîi din faptul că nu a existat natură umana a Lui, înainte de a se face El un unic ipostas întrupat Acest lucru îl recunoaște și Sever de Antiohia Ceea ce deosebește, însă, cele două doctrine este faptul ca cea se-veriană acceptă formula «din două firi» (sau naturi), iar cea ortodoxa^ potrivit hotărîrii sinodului de la Calcedon, acceptă formula «în două firi» (sau naturi) Ambele, însă, accentuează că unirea celor două elemente în Hristos s-a făcut în mod neamestecat și neschimbat Ambele doctrine admit o unire ipostatică reală sau fizică a celor două esențe sau firi în Hristos, care, deși continuă să existe în persoana lui Hristos neîncetat, nu formează două persoane, ci una singură Sever de Antiohia accentuează însă în mod deosebit momentul unirii celor două elemente din care se compune persoana lui Hristos și lasă sub tăcere existența lor permanentă în Acesta, vorbind doar de o singură fire Explicarea expresiei «din două naturi» în sensul concomitenței naturilor cu unirea lor într-o persoană, reiese și mai clar din textele lui Sever de Antiohia Expresia «din două naturi», înseamnă pentru Sever două lucruri Pe de o parte, ea conservă accentul că în Hristos a fost o unire a lui Dumnezeu Cuvîntul cu o umanitate individuală, iar pe de altă parte, că Hristos a fost neîncetat o continuare a unirii Astfel, Hristos a fost totdeauna «din două naturi» ; căci «trupul — zice Sever —, posedînd un suflet rațional, n-a existat înainte de unirea cu El» " Am arătat la locul potrivit că Sever folosește pentru cele două elemente componente ale persoanei lui Hristos, termenul de «esență», nu de «fire», dar el subliniază în permanență că ele (esențele) sînt păstrate în persoana lui lisus Hristos neamestecate și neschimbate Deci putem constata, că hristologia ortodoxă și cea a lui Sever sînt în sine concor-danbe, deși sînt formulate în terminologii deosebite; iar expresia «din hi^Hristos wo PUtea П Gchlvalentă cu expresia «două firi» în persoana ?jea, însă, cel mai mult pe Sever din hotărîrile Sine du m de la Calcedon, este faptul că, deși se menționează Sa reaîă ă celor doua firi în persoana lui Hristos, se admite numărul «două firi» care după părerea ui ar putea destrăma această unitate D?L U ' ±?“re“ « «№S fapt introducă despărțire gnnui S- Я Vezi Patiologla Orlentalie, t XII, p () iqi i v r c ~ In op elf, pari II, no V p ' Г * despre ORTODOXIA hi op cit , pari II, p, , Pr prof p, Stăniloae, op cit incar- Problema relațiilor cu ncoeelcedonle- su- vedoniană, utilizînd numărul, nu face o greșeală, deoarece, după cum remarcă și împăratul lustinian, e greșită aplicarea numărului numai ia lucrurile despărțite In speța, cînd se indică prin număr ipostasuri diferite, se reda prin ol separația reală a lor Dar cînsl numărul se folosește pentru a indica lucruri unite, se face o împărțire numai prin cuvînt și cugetare (iaow Xoțw xal Oempia), dar nu se înfăptuiește o divizare reala a lucrurilor Exemple avem sufletul și trupul: prin faptul că le numărăm ca două unități, nu le despărțim și nu împărțim pe om în două Așa și la Hristos : «după ce s-a făcut unirea, deși se contemplă ca deosebite cele unite, dar nu se separă în chip real și distinct întreolaltă cele din care s-a constituit Domnul nostru lisus Hristos» «Înțelegînd deosebirea și voind să o indicăm, folosim numărul și spunem că sînt două naturi în Hristos, dar prin aceasta nu se divizează Hristos Cel unul în doi Hristoși și în doi Fii» în aceste cazuri, deci, numărul indică simplu elemente deosebite, nu separația dintre ele, nu divizări reale Numărul, prin folosirea lui flexibilă, poate reda astfel bogăția riată a rațiunilor lucrurilor și convergența acestor rațiuni în rațiuni perioare unificatoare, pînă la rațiunea supremă, care e Cuvîntul Unul al lui Dumnezeu, în care lucrurile se adună (se recapitulează), se păstrează distincte Explicată în felul acesta, formula de la Calcedon ar putea fi ușor acceptată de către necalcedonieni, deși se mai găsesc și astăzi unii teologi — ca și în trecut —, care resping folosirea numărului «două firi», în formula calcedoniană In ceea ce privește concepția lui Sever despre o voință și o lucrare în Hristos, corespunzătoare unei singure firi a lui Dumnezeu întrupată, este lămurită prin anumite cuvinte în sens diotelit El recunoaște, cu ezitare, și existența unei lucrări și voințe umane De asemenea, și comunicarea însușirilor în Hristos susținută de Sever, are un caracter apropiat de Ortodoxie și poate favoriza un climat prielnic într-un viitor dialog Astfel, deosebirile dintre hristologia lui Sever și cea calcedoniană, sînt datorite unei terminologii înțelese diferit, fapt care impune, într-un viitor dialog, o analizare și o precizare exactă a sensului acestor termeni Contactele dintre teologii ortodocși și cei necalcedonieni , din vremea noastră, au dus, de asemenea, la concluzia că, deosebirile între Justinianl, Confessio rectâe fidel, în P G , t , col — «Toate există în îm/preunare cu toate, Iară confuzie, în temeiul legăturii unice și indisolubile în care le ține începutul și Cauza unică și ocrotitoare Căci legătura aceasta covîrșiește toate relațiile particularo văzute în toate după firea fiecărui lucru, nu alterîndu-le și desfiintîndu-le și făqîndu-lo să nu mai fio, ci coplesindu-le si arătîndu-se mai presus de toate, cum aparo întregul fată de părți, sau mai bine zis cauza întregului în temeiul căruia se arată si există atît întregul cît și părțile întregului» (Sf, Maxim Mărturisitorul, Mistagogid, în p G , t , col ) P Este vorba de Timotei Elurul( J, Iar mal nou episcopul Tereniq Poladian care acuza Biserica Ortodoxă de nestorianism (Vezi pe larg Tereuiun Poladian т/ > р°Й- РГ"ОЛ “,e monot}hlste «» XIX ( ), nr p o analiza șl o prezentare a acestor contacte , dr Cezar Vaslliu, Participarea și activitatea profesorilor de teologie Ia dialogurile fer confesionale, în «Ortodoxia», XXXIII, ( ) nr , p Д dialogurile neoficiale dintre teologii prto-* Ъ p oficiale, ne prezintă lector ! ІП- \ r o ORTODOXIA hristologia ortodoxa și cea necalcedoniana n-ar consta într-un fon doctrinar contradictoriu, ci doar în terminologie Aceasta conc luzie reieșit din declarațiile comune adoptate la consfătuirile neoficiale de la Aarhus ( ), Bristol ( ), Geneva ( ) și Addis-Abeba ( ), in care s-a subliniat ca nu există deosebiri de fond între cele doua hris-tologii Inaugurarea dialogului teologic oficial între Biserica Ortodoxa și Bisericile Vechi-Orientale ( — decembrie ) la centrul ortodox al Patriarhiei Ecumenice de la Chambesy , constituie un mare eveniment atît pe plan ecumenic al Bisericii întregi, cit și mai ales, în lucrarea ecumenica a celor două familii de Biserici pentru refacerea unității lor ecleziale de credință, în contextul Tradiției Apostolice, căreia ele aparțin în măsuri variate Teologii ambelor părți trebuie să înfrîngă niște mentalități și să depășească o serie de greutăți terminologice cu implicații directe în formulările conciliare în materie de hristologie, pentru ca efortul lor să se înscrie ca un «pas consistent pe drumul spre consensul teologic deplin al celor două familii de Biserici» > In acest context credem că hristologia lui Sever de Antiohia poate avea o importanță deosebită, deoarece ea nu este în contradicție pro-priu-zisă cu hristologia calcedoniană Chiar dacă concepția inițială a lui Sever a fost pe o pantă monofizită, datorită criticilor pe care i le-au adus contemporanii săi, el și-a revizuit fondul doctrinar Deosebirile mai mari la necalcedonieni se pot observa în existența unor practici noi în cult, cum ar fi utilizarea la Sf Liturghie pe lîngă pîine și vin —, și a uleiului de măsline și a sării Dar totuși, ei și-au păstrat fondul doctrinar ortodox în rugăciunile Sfintei Liturghii și recunosc cele Taine ale Bisericii Considerăm că e utili, pentru discuțiile care vor avea loc în viitor, atît pentru ortodocși cît și pentru necalcedonieni, să se studieze mai amănunțit hristologia lui Sever de Antiohia, în lumina actualelor vederi, pentru că la el se pot găsi punți de apropiere între cele două Biserici Deci, s-ar putea pe viitor, ca, lăsînd definiția calcedoniană în valabilitatea ei, teologii ambelor părți să stabilească o formulă mai explicită a ei, iar această formulă mai explicită care s-ar stabilii de comun acord cu necalcedonienii, n-ar face decît să dezvolte conținutul definiției calcedoniene care cuprinde în sine numărul sincm-lar și plural J Drd IOAN MIRCEA IELC U wcen , part , p ) , part II, p — G , r* ** ~ — A ■— - — Meericq/ Ortodoxă ișl Hlsorielle Ѵесііі-Огіепіаіё, în B O R'ah âv’tMini P - Comisia mixt» do dialog, a -« ' UV’ ( M ) «erK «Palatin Й, S’i К Ѵ"га ѵм"гШ *—*««« «H, MV, (Р ку?), nr — apela|lunll m/ș/o m/xM de dialog ilogic Intre Biserica Ortodoxă I аеа?ПіеЛѲ; ^co nsth este ° opolatfane provizorie șl va cmoru nînl н°Н Ип/е ne-caL m ibidemp ‘l ,X!tor d°Uă famUH "e Hlsericl- ibidem (i întîlnire ИО I, Mihiilcescu, / a Thbologio trymboUque, p Ibidem, p ORTODOXIA TAINA MIRUNGERII STUDIU CANONIC INTERCONFESIONAL * Tainele încorporării în Hristos : Botezul, Mirungerea și Euharistia Mintuirea oamenilor se obține numai prin încorporarea și creșterea lor în Domnul nostru lisus Hristos, ca mădulare ale Trupului sau, Biserica ~ • Sfințirea și mintuirea vieții credinciosului se realizează exclusiv în Sfînta Sa Biserică, trupul tainic al Domnului, căreia El i-a dat puterea și mijloacele vizibile de împărtășire a harului nevăzut Actele externe văzute prin care Mîntuitorul Hristos continuă opera sa mîn-tuitoare în lume sînt Sfintele Taine Tainele încorporării noastre în Hristos sînt: Botezul, Mirungerea și Taina Sfintei Euharistii Prin Tainele esențiale încorporării în Hristos, cel ce crede în Mîntuitorul lisus Hristos este unilt deplin cu El sau introdus deplin în Biserică In acest sens Nicolae Cabasila subliniază : «Căci înitr-adevăr, noi ne- de aceea ne și botezăm ca șă ne îngropăm și să înviem împreună cu El, de aceea ne ungem cu Sfîntul Mir, ca să ajungem părtași cu El prin ungerea cea împărătească a îndumnezeirii și, în sfîrșit, de aceea mîn-căm hrana cea prea sfîntă a împărtășaniei și ne adăpăm din du’ zeiescul potir, pentru ca să ne cuminecăm cu însuși Trupul și Sîngele pe care Hristos le-a luat din pîntecele Fecioarei Maria» , Cel care lucrează în chip nevăzut în fiecare taină este Mîntuitorul Hristos; «Căci Hristos, 'Cel ce însuși lucrează prin mijlocirea tainelor în fiecare din noi, se face, rînd pe rînd, creator în taina Botezului, întăritor în a Mirului și împreună luptător în a Sfintei împărtășanii Și anume, la Botez, creează omului mădulări și puteri, pe care apoi prin Sfîntul Mir le întărește întru Duhul Sfînt, iar prin Sfînta împărtășanie El trăiește în noi și ne ajută să cîștigăm lupta» Acțiunea de incorporare în Domnul Hristos sau de adăugare la Hristos nu se linii-xeaza la lucrarea Botezului, iar cea de constituire a celor botezați ca TrPf lUi îlrist?s numai la Euharistie De aceea Nicolae Cabasila subliniază: «După această naștere prin Botez, noi am fost însemnați într-un fel oarecare cu chipul și pecetea lui Hristos, care de acum încolo stapînește toate ieșirile ființei noastre, pentru ca nimic străin să nu mai pătrundă în noi» strdin - - l-j -i ■ efc» * Lucrare de seminar alcătuită și susținută în cadrul пікппііаЛ xxxiVi mK, з^ЗНрЦ I du' S/,nte/e ralne viala Bis Й ?й?і,пс е "c tnit,w )n ~ r«Rdr' Dum,tru SWnil°ae' co'° "’ ortodoxa, gae, SfbU % DeSprc‘ via(a , di Ibidem, p, Ю , ЫеЦсотиХл |" oXdoxia," XXX Slintc^ Taine șî Pro- Nicolae CabasJIa, op, c/t„ p - ' P' G°' scnciî, în «Studii Teologice», ■n Ortodoxă ta «Glasul Bise-voi III, Вцсіь ' Pr prof, Dr, Teodor Bodo- i desăvîrșește încorporarea m Numai Sfînta Taină a Euharistiei hesavirșeșTe Hristos a celor botezați și pecetluiți cu Hristos de ^ге Duhul Sfînt, în Taina Mirungerii precum și creșterea conținu !^'^sc^rnembru notările ulterioare încorporării odata realizata în ^nstos, ca al Bisericii prin Botez, Mirungere și Euharistie Arătind legat Botez și Sfînta Euharistie, Sfîntul Maxim Mărturisitorul spune că prin amîndouă ni se comunică dinamismul sau puterea transformatoare г morții Domnului, dar într-un grad diferit «Prin botez capatam om -rîrea voii noastre pentru păcat, a aplecării voii noastre spre plăceri, deci puterea virtuții pentru viața de pe pămînt; prin Sfînta Euharistie căpătăm puterea de a ne da chiar viața ; căci chiar ființa noastră moare tainic (și de trebuie și vizibil) pentru Dumnezeu ca să ne umplem de viața Lui în viață Prin Botez luăm asupră-ne ostenelile de bună voie • pentru a învinge păcatul și a dobindi virtutea; prin Sfînta Euharistie luăm puterea de a suporta și încercările fără de voie și chiar moartea pentru Hristos» Și una și cealaltă sînt o participare la moartea și învierea tainică cu Hristos, spre o și mai multă viață cu Hristos, ca mădular al Trupului Său Dar înainte de a primi pe însuși Vistiernicul darurilor, sau comoara inepuizabilă a darurilor, omul trebuie să primească darurile Duhului Aici găsește Nicolae Cabasila scopul tainei Ungerii cu Sfîntul Mir, cări pentru a simți că primește, în Sfînta împărtășanie, Trupul și Sîngele Domnului nostru lisus Hristos, trebuie să primești pe Duhul Lui, care să-ți dea această înțelegere «După cum înainte de a te fi împăcat cu prietenii nu poți sta în-mijlocul lor, tot așa nici în stare de păcat și de stricăciune nu te poți împărtăși de Trupul și Sîngele de care sînt vrednice numai sufletele curate Iată de ce întîi de toate, ne spălăm, apoi ne ungem și numai după ce ne-am curățit de ajuns și ne-am umplut de bună mireasmă a ființei lui Hristos, abia după aceea sîntem primiți și noi la Sfînta Masă a împărtășaniei» Ungerea spre sfințire și înțelegere trebuie să o primim înainte de a ne uni cu Hristos i л ?,e aii ordinea primirii Tainelor ; întîi Taina Sfîntului Botez, în snntui Mir și numai ** Prin toate celp trei Sfinte Taine (Botez, Mirungere și Euharistiei se тгеаUzează în mod real și deplin încorporarea eclezială în Hristos 'клГЦ ’a !nteles Biserica primară, administrînd Taina Uncierii Sfîntul Mir înainte de primirea Sfintei împărtășanii si după Botez Dar în fiecare dintre aceste treiTaineHristos și lucrează în mod diferit «Pe cei botezați, subliniază M de Inttaăciunea păcatului ș! Întipărește ta „ ' Său In cei mjruiți, face mai lucrătoare puterile Duhuhn racul trupul său prin ungere Ctad duce “ ' p ®' РГ' LeC‘°r DumUrU Gh’ Rad"- с»- în «Ortodoxia» > •°r,odoxia»PXn' ^^ ransparenla Bisericii în viața ÎO- NtoleeCab^lla;^:^ -p П, Ibidem, p CU Și deci, îndată este prezent A ♦ ei din nou chipul a căror pe credincios la , nr — , sacramentalei, ORTODOXIA Sfînta Masă, și-i dă să mănînce din însuși Trupul Lui, Mîntuitoiul schimbă întru totul sufletul primitorului», iar trupul lui, «se prerace in însuși Trupul Împăratului» Dacă mirungerea dă puterea dezvoltării vieții celei noi în Hristos primită prin Botez, prin Sfînta Euharistie se desăvîrșește această viața ca unire deplină cu Hristos sau cu Biserica Botezul are Taina începutului, Mirul Taina mijlocului, iar Sfînta Euharistie este Taina șfîrșitului sau a desăvîrșirii «Botezul împacă pe om cu Dumnezeu, Sfîntul Mir îi împărtășește multe daruri minunate, iar puterea Mesei euharistice îi aduce sufletului însuși trupul și sîngele lui Hristos încorporarea tot mai deplină în Domnul Hristos, inițiată și realizată de Botez și pecetluită și desăvîrșită prin Mirungere și Sfînta Euharistie, nu poate fi amî-nată sau întîrziată Ungerea cu Sfîntul Mir și cuminecarea cu Sfîntul Trup și Sînge al Mîntuitorului Hristos urmînd imediat după Botez, încorporează în mod desăvîrșit pe om în Hristos și extind comunitar pe Hristos în el Prin toate aceste trei Taine ale încorporării în Hristos se realizează misiunea creștinului și așteptarea eshatologică de către el a Domnului nostru lisus Hristos Temeiuri biblice privind instituirea Tainei Mirungerii Cum s-a și anticipat, legată de Taina Botezului și integrată ei este Taina ungerii cu Sfîntul Mir prin care primim ungerea sfînta asemenea lui Hristos, care înseamnă «una» și prin care noi ne numim cu numele lui «creștini» După ce Domnul nostru, lisus Hristos a împlinit și rînduiala botezului de către loan în rîul Iordan «ieșind din apă, a văzut cerurile deschise și Duhul ca un porumbel coborîndu-se peste El» (Matei III, ; Marcu I, ; Luca III — ; loan I, ) De aceea Domnul lisus spune : «Duhul Domnului este peste Mine, pentru care M-a uns să binevestească săracilor, M-a trimis să vindec pe cei zro-biți cu mima sa propovăduiesc robilor dezrobirea și celor orbi vederea (Luca IV, ) este taina prin care se comunică' celui botezat, cînd i eung parțne corpului cu Sfîntul Mir, împreună cu pronunțarea cuvintelor: «Pecetea darului Sfîntului Duh», puterile harițe, necesare pentru întărirea și creșterea lui în viața duhovnicească Ibidem, p re>ti РГр hf’ Dumitru Stanlloae» Teologia Dogmatică 'Ortodoxă, \r‘ CabasHa, op c/L, p Lector Dumitru Gh Radu, Caracterul Taina Mirungerii, în «Ortodoxia» vi аигд 'S'"™'"’мме”"' ЦмиГпы£кI voi III, Bucu- p, , p Pr, loan Mire ea, Pr, ec/ezto/ogtc a! Sfintelor Taine - Talia Ungerii cu Stin™ T și -ne înțolep- : «/ar vgi ungere aveți de la Cel Sfînt si sila Si!” taS’f ?ba- de d inșii • că pre-nr ș/pi â SilVeStrU B- In Biserica Ort odoxă Românăl) V , Mir ne comunică harul Sfîntului Duh care ne luminează si tcște în adevărurile credinței : Wți toate» «Această ungere șalimului - ORTODО X ІА I ; , — ), cum «prin punerea miinilor Apostolilor, (Fapte ' , rnhoară si Duhul Sfînt se pogora peste cei de cunnd botezați, tot așa coboară și azi Mînqîietorul peste cei ce se ung cu Mir Sfînt» Sfințirea Sfîntului și Marelui Mir temeiuri istorico-cahonice Sfințirea Sfîntului și Marelui Mir a fost privită de la început ca un privilegiu și semn al autocefaliei fiecărei comunități ecleziale, condusa de către un episcop Potrivit canonului al sinodului de la Cartagma numai episcopul are dreptul de a sfinți Sfîntul Mir în comentai iul canonului de la Cartagina se spune că «precum dreptul de a pune mîinile pe cei botezați a trecut de la Apostoli asupra succesorilor Jor, episcopii, tot așa a trecut asupra episcopilor și dreptul de a pregăti sau de a sfinți Sfîntul Mir întrebuințat la mirungere (precum și dreptul da a sfinți bisericile, antimisele etc ) i în conformitate cu dispozițiile canonice fiecare episcop ortodox poate face -sfințirea Mirului, dar se obișnuiască Sfințirea Mirului să se facă numai în Bisericile principale, la patriarhii și mitropolii, ca de pildă la Patriarhia din Constantinopol, la Patriarhia Ierusalimului, a Antiohiei, a Alexandriei, iar în Rusia la Mitropoliile din Moscova și Kiev Privind în retrospectivă istoria Bisericii Ortodoxe Române, găsim o dovadă palpabilă de autocefalie a bisericii noastre, care și în privința Sfîntului Mir a avut deplină libertate de a și- procura după voința sa și după credința sa Chestiunea Mirului n-a constituit niciodată obiectul unor, discuții teologice sau de jurisdicție canonică, pînă în anul , căci astfel s-ar fi rezolvat ca multe altele, în baza autocefaliei noastre bisericești încă de prin secolul XVI, Sfîntul Mir s-a sfințit pe pămînt românesc Domnitorii noștri, cu prilejul vizitelor patriarhilor din Orient — ai Constantinop olului, Ierusalimului, ai Antiohiei și ai Alexandriei — îi invitau să oficieze sfințirea Mirului împreună cu Mitropoliții și Episcopii țării Alteori, 'patriarhii din Orient' trimiteau ™troP° litilor, £°?tri Sfîntul Mir, ca dar în timpurile din urma Sfîntul Mir se lua cînd de la Constantinopol, cînd de la Kiev Mirul procurat in atîtea diferite moduri, Mitropoliții la caz de nevoie îi adaugau untdelemn curat și- sporeau ca să aiunqă pe un tiino mai ги иіиа ХѴПСГр-ГVfte'TT’l de?iZU bisericesc- De la începutul vea-™ U , J , !Cd| Patriarhal de Alexandria Meletie Picras trimitind fintul Mir Mitropolitului Moldovei Qheorqhe Movilă, îi snunea în scrisoare: «inmulțește- cu regula știută» * spunea m , Pr, Nicodim Mikiș, Kovincicl, Arad, , p Vezi Pr dr distrarea Ghidului V Marâ^d » • G lu este un atribut indispensabil pentru o atribut acea Biserică este lipsită de unul mîntuire, comunicarea Sfîntului Duh A ; «Tot darul de- » zice Bisericii Actul sinodal al Sfintei Blfictld Pr prof Ene Braniște, ; «Biserica Ortodoxa Românei», XC Vi / Ibidem, p > Oeșpre Slintui Ji Ц D——• Norme canonice cu privire la administrația Tainei Mirungerii (săvirșitor, primitor) O R T O D О X I А După întemeierea Bisericii văzute, la Cincizecime, numai Sfinții Apostoli administrau această taină uneori prin punerea mîinilor iar alteori prin ungerea cu Sfîntul Mir, ultima practică rămînînd în uz pma azi crescînd numărul creștinilor, Sfinții Apostoli au transmis aceasta putere prin succesiune apostolică urmașilor lor direcți, adică episcopilor și apoi preoților de a oficia această Sfîntă Taină In acest sens Consti-> tuțiile Apostolice mărturisesc : «tu episcope, sau tu presbitere mai întîi unge cu ulei, apoi Botează cu apă și în fine pecetluiește cu Mir» (t II p — ) Primitorul Tainei Mirungerii este persoana care a primit botezul * valid, adică în numele Prea Sfintei Treimi (can — ap ) Potrivit mărturiilor Sfintei Scripturi și Constituțiilor Apostolice, Taina Sfîntului Mir se administrează îndată după botez Mărturie despre aceasta ne dă și canonul Laodiceea care dispune «că cei ce se luminează după botez să se ungă cu harismă cerească și să fie părtași împărăției lui Hristos» * Ungerea cu Sfîntul și Marele Mir se face asupra tuturor părților corpului Mărturie despre «ungerea cu Sfîntul Mir la frunte, la ochi, la nas, la gură și la urechi» ne dau canoanele al Sinodului II ecumenic și al sinodului Trulan Formula pe care ,o pronunță Episcopul sau W Preotul cînd unge cu Sfîntul Mir pe noul botezat este : «Pecetea Darului Duhului Sfînt» Aceste cuvinte împrumutate din expresiile Sfîntului Apostol Pavel (II Cor I, — ) și întrebuințate în Biserică la săvîr-șirea Tainei Ungerii cu Sfîntul Mir încă din epoca apostolică au și temeiuri canonice (can sin II etc și can al sinodului Trulan) Din cele expuse rezultă că Taina Sfîntului Mir se administrează persoanei îndată ce a primit botezul valid, npmai de dpiscop sau de preot în Biserică Primirea eterodocșilor în biserică In cursul vremii creștinismul a trecut printr-un proces de diversi-iicare Membrii lui sînt separați prin deosebiri de credință și trăire ma-miestmd mai mult tendințe de dispersare decît de apropiere nro,în^ă la Îîlc,eput Biserica creștină s-a ocupat îndeaproape prin re-C' ?t\tan^u ,sai> de aceia care s-au dezbinat de la credința adevărată cit și de acei eretici care voiesc ”să o îmbrățișeze Deci sînt două catA' sencii și care necesita botezul din nou, alții care dimnotrîvX «a besc mai puțin prin abateri de ordin secundar și-care nu mai pot fi bo" lezați, țmind seama că este cu totul oprit repetarea botezului^ Cart' ^г ^ЙрМ(^^ ?ЛО,'П,',е Ap !i, li^ Т«і Si interpretare voi I, ed Dr Nlcodtm Mihtș, op cit , p J Pr, Constantin Dron, ( menice, ed П-a, București, , ши! Constantin todoxia» IX ( ), nr , p Il-a, рпнз' (Î Tl!Xl ” lnU'rPrelare vo - II Sinoadele ecu-Primirea eterodocșilor în Biserică, în «Or- I ORTODOXIA Ap ), ci numai pecetluxți cu Sfîntul Ми, Pf anatematizat dm categoria a doua se vor- fi lepădat in sc ri ș se cedează eresul căruia au aparținut Cauza principal ap de aceea este astfel, constă în faptul că unii sînt in afara de В rrps- necesar botezul, iar ceilalți sînt parte integranta dm ise tinii ortodocși , ЛЛ na Dintre eretici, canoanele primesc prin ungerea cu m i Foti-Arieni, Macedonieni, Apolinariști, -Novațieni, Sabaieni, ѵяііапНтнр nieni (can Laodiceea și al Sin II ecumenic) ^a“^e^eYt^enh ti nii, Marcioniștii, Montaniștii, Pavhcianiștn, Eunomie , Eutihienii, sînt primiți numai cu botez din nou Cei care si fără să li se mai administreze taina Sfîntului Botez vor fi unși cu S -tul Mir pe frunte, urechi, gură, nări, ochi și așa se vor cumineca, insa și unii și alții, trebuie mai întîi să anatematizeze eresul lor și apoi pri miți Aceștia sînt primiți astfel întrucît Botezul lor e recunoscut valid, adică în numele Prea Sfintei Treimi Admițînd că cel ce botează^esie instrumentul lui Hristos pentru a cîștiga oameni la mîntuire, el săvîr-șește numai funcțiunea, iar Harul vine de sus, numai astfel se explică primirea fără repetarea Botezului 'a Macedonienilor și Arienilor * • > • X ’’ « • \ ' • - ‘ Cu privire'Ia Donatiști, urmașii lui Donat, Sinodul din Cartagma prin canonul , din cauza lipsei prea mari de clerici în Africa, au ho-tărît să-i primească fără a repeta Botezul; și aceasta iarăși este o excepție din cauza împrejurărilor Putem conchide că prin Canonul al Sinodului II ecumenic din Constantinopol s-a inaugurat practica unei iconomii reduse-față de anumite erezii, spre deosebire de acrivia absolută față de altele Practica primirii a devenit astfel mai nuanțată , iconomia totală, fara repetarea nici unei taine la primirea unor eterodocși, iconomie redusă, sau primirea prin, mirungere a altor eterodocși și acrivie, sau primirea unei a treia categorii de eterodocși prin botez Dar lista nominală a celor trei categorii de eterodocși și-a pierdut actualitatea din cauza dispariției celor mai mulți dintre ei După și Biserica Ortodoxă s-a văzut pusă în fața altor eterodocși: a catolicilor si a diferitelor feluri de protestanți ieșiți din reformă Problema care rămîne actuală pentru Biserică acum este că, ținînd seama de felul cum a împărțit Biserica Veche diferitele categorii de eterodocși ale acelor • - cipiile practice fiind permanent valabile să se călăuzească dl Y™" împărțirea eterodocșilor contemporani Practic, Biserica «« d ІѲ Ш dat în trecut și după aceleași principii se călăuzește în ? Л !' ,proce" celelalte Confesiuni creștine, fie la nivel ecumenic ei Cu niri bilaterale Devenind tot mai accentuate Dozitina я dlfente întî ' sericii Apusene, deosebite do cele ale Bisericii dw doctrinare ale Bi-urmă a impus restricții privitoare la primirea niTtT®' aceasta din - H iea membrilor Bisericii Ro- Zosima Târâlă g llaralamble Popeseu, I ctalion , Ed Institutului de Arte Grafice Sporan|a», București, nouâ șî tilcuiri, Dr Nicodim Mllaș, op olt , p ' p- ^ - ‘«curo, mano-Catolice care veneau la Ortodoxie Aceștia erau primiți în Biserică fie în urma unei repudieri din partea lor a învățăturii lor, fie prin ungere cu Sfîntul Mir, conform dispozițiilor canoanelor : al Sinodului II ecumenic și al Sinodului Trulan Ulterior primirea romano-catolicilor în Biserica Ortodoxă se făcea în general prin repudiere scrisă și ungere cu Sfîntul Mir Așa a hotărît Sinodul local de Ia Constantinopol din anul , la care au participat patriarhii din Constantinopol, Alexandria, Antiohia și Ierusalim Măsurile însă n-au rămas întotdeauna aceleași, ci au alternat în raport cu atitudinea romano-catolicilor față de Ortodoxie Astfel, din cauza acțiunii de prozelitism a romano-catolicilor, Patriarhia din Constantine-pol, sub patriarhul Chirii al V-lea, a hotărît în anul , ca o măsură pedagogică, rebotezarea romano-catolicilor, motivînd că ei săvîrșeau botezul prin stropirea cu apa în Pidalion se spune : «Botezul latinilor este simplă turnare, noi nu zicem că-i rebotezăm, ci îi botezăm Latinii sînt nebotezați deoarece ei nu fac trei afundări Ia botez precum s-a predanisit de la începutul Bisericii Ortodoxe de Sfinții Apostoli» în secolul al XVIII-Iea s-a revenit din nou asupra deciziei din , primirea romano-catolicilor făcîndu-se în urma unei repudieri scrisă sam prin ungere cu Sfîntul Mir In ce privește primirea protestanților (luterani și calvini) în Biserică, la început grecii au ezitat să ia o măsură unitară La începutul secolului XVIII, patriarhii Ciprian I și Ieremia al III-lea din Constantinopol erau de părere că protestanții să fie primiți în Biserică ca și catolicii prin ungerea cu Sfîntul Mir r- • * * * - e X‘ * * * * / „Л”Са‘ е La so' , p "eiweuses comparees, Paris, Vezi și: Franțois Splrago, Catâchlsme catholique PQD„intra n ■ Louis Boucard, Vicalre a Saint-Suplicc, Les Sacremeds Doctdn'S' , p v Code de Drolt Canonlque p Ibidem, p Vezi Și : touis Boucard, op cit p Franțois Splrago, op, dl , p Code de Drolt Canonlque p , p Hrtsoirq, Paris, ш pentru confirmare se face prin meditație, post și rugăciune După această pregătire confirmandul trebuie să fie prezentat pentru Confiimare de preotul său catolic sau să prezinte un certificat care atestă că este suficient pregătit (can ) Taina confirmării este conferită credincioșilor în jurul vîrstei rațiunii ( ani) Confirmarea se administrează primitorului înainte de vîrsta rațiunii numai în cazul pericolului de moarte Vîrsta potrivită pentru administrarea acestei sfinte taine este de ani împliniți (can )r dar el nu trebuie să amîne fără motiv pînă la ani Prin urmare vîrsta în care se poate administra această taină variază in- tre și ani Confirmandul primește la confirmare numele unui sfînt pe care îl are ca patron Primitorul Tainei confirmării este asistat în timpul ceremoniei de un naș Potrivit canonului nașului îi revine obligația să supravegheze ca persoana confirmată să se conducă ca un adevărat martor al lui Hristos și să-l ajute pe finul său în împrejurări diferite ale vieții Condițiile care se cer nașului de la confirmare sînt •» să fi fost ales de persoana care a fost botezată, de părinții săi sau de cei care-i țin locul lor ; dacă ei au meteahnă, de preot sau săvîrșitor, și dacă ei au aptitudini și intenția de a împlini această funcție ; să aibă vîrsta de ani împliniți în afară de cazul cînd Episcopul diocezan n-a stabilit o altă vîrsta; să fie catolic confirmat, să fi primit taina Sfintei Euharistii, și să ducă o viață coerentă cu credința și cu funcția pe care el și-o va asuma ; să nu fie supus vreunei pedepse canonice; să nu fie nici tată, nici mamă persoanei care trebuie să,, fie confirmată (can ) ,• să fie de același sex cu persoana de confirmat; să fie altul decît nașul de la botez Protestanții nu admit «Confirmarea» ca taină instituită de Domnul lisus Hristos Ei susțin că, confirmarea nu este altceva decît o mărturisire de credință solemnă, făcută în fața episcopului și fără nici-un efect supranatural promis de Dumnezeu Biserica, spun ei, voiește ca cei care au fost botezați în copilărie să fie conduși către vîrsta de zece sau douăzeci de ani în fața episcopului în prezența acestuia are loc mărturisirea de credință, fiind făcută de părinții lor și de nașii lor, după care episcopul își pune mîinile peste ei Ei susțin că această ceremonie instituită de Biserică a luat numele de confirmare Fran Geneva, , p — , Livh/stan, №renTln Rates dor Klrchen nr , p b ' Sinodul ecumenic și practica actuală a conciliarității panortodoxe Cel de-al Vll-iea Sinod ecumenic s-a ținut la Niceea în anul De atunci, Ortodoxia n-a mai cunoscut evenimente conciliare acar°f autoritate să fie egală cu cea a sinoadelor ecumenice In general se consideră că un sinod ecumenic este un eveniment extraordinar dalo rat căutării comune a unei soluții în fața unei crize grave care amenința adevărul credinței ortodoxe sau unitatea Bisericii și identitatea vieții sale în lume Ceea ce explică marea autoritate de care se bucură cele șapte si-noade ecumenice din timpul Imperiului roman creștin este faptul că definițiile lor se referă la credința creștină universală Episcopii adunați în sinodul ecumenic sînt organul prim care se exprimă conștiința comună a Bisericii in materie de credință Episcopii adunați în sinod ecumenic reprezintă,, de fapt, adunarea Bisericilor locale sau comuniunea Bisericii celei Una și Sfîntă (Una Sancta) Cînd credința are nevoie, în fața ereziilor, de o definiție care să permită distincția dintre adevăr și eroare, episcopii adunați în sinod’ecumenic sînt judecători și dascăli ai credinței Bisericii universale, precum și inter -preți ai Scripturii ca martori ai credinței apostolice prin faptul însuși al răspunderii lor pastorale supreme în fiecare Biserică locală Aceasta explică de ce definițiile lor au valoare de sentință și proclamarea solemnă de către ei a credinței este normativă pentru Biserica întreagă Din acest motiv, un sinod ecumenic este un eveniment în care episcopii exprimă într-un mod deosebit această comuniune în Duhul Sfînt care totalizează într-un moment adevărul credinței și ajută ca ea să fie formu-lată sau exprimată în puritatea sa în fața unei deformări reale Conști-cp- un sinod ecumenic este un eveniment harismatic în care Duhul Sfînt împlinește făgăduință Domnului privind indefectibilitatea sau statornicia Bisericii Sale (Matei , ) care este stîlpul și temelia adevărului(I Timotei , ) se vede în-formula utilizată începînd cu «sinodul apostolic» (Fapte , ) : «Părutu-s-a Sfîntului Duh și nouă» (adică așa a opiniat Sfîntul Duh și noi) , Definițiile și hotărîrile unui sinod ecumenic nu sînt tratate de t₽o-logie! C nec®sar^ obligatoriu pentru ca credința apostolică și unitatea Bisericii in adevăr să fie salvate în fața erorii sau rătăcirii Cu Ste eu-vmie, un sinod ecumenic nu este un simplu schimb de opinii ci un rnn s™s;„IU „„animltate eta de ptobleni i vlt ă ₽«“• pace în imperiu și pentru a păstra unitatea imnedului & aVea episcopii adunați în sinod nu sînt cum s-n ’ C- acestea- heri ai împăratului într-o problemă a cărei Чо іѵн\Пг 'іх ітрИ nsi' în inimile șefului Stalului Sinoadele ecumenic - maă se afla deja tre împărați care au asigurat desfășurarea •• e,cU! ,convocate de că-sihoadelor legi ale Statului creștin sau alt* înF?l ^hi hotărîrile jM-r Cu T ate pe «re О ЗИ- cU ln,emi fi „„ slnod ecuni-Yc'-da-;““”' -un mod deosebit această comuniune în Duhul Sfînt care to- Heri ai împăratului într-o problemă tre împărați care au asigurat desfășura! sinoadelor ioni ain cta+ ii,u - pineau (oikoumene), Cu toate Hcndm г " г-'- v зш- ,и*"" ■■■ 'И & ORTODOXIA noscute ca atare de către conștiința Bisericii Așa, de pildă, sinoadele de la Sardica ( ), Seleucia-Rimini ( ) sau sinodul iconoclast de la Hiena ( ) In sinoadele ecumenice, trimișii sau legații papei se bucurau de onoare și influență (autoritate morală) deosebită, pentru că scaunul de Roma a fost totdeauna recunoscut de către răsăriteni ca fiind primul între scaunele episcopale ale creștinătății, dar Răsăritul creștin n-a considerat niciodată pe papa superior sau deasupra sinodului Sinoadele II și V ecumenice ( și ) s-au ținut fără participarea reprezentan- ților papei Recunoașterea unui sinod de către papa Romei era importanta, întrucît el era patriarhul Apusului și primul între episcopii Bisericii, dar această recunoaștere n-a fost considerată în Răsărit ca fiind o condiție absolută pentru ecumenicitatea unuL sinod Sinodul de la Constantinopol din și cel de la Ferrara-Florența din , în ciuda recunoașterii lor de către papa nu sînt considerate de către Biserica Ortodoxă ca ecumenice • « Unele sinoade s-au proclamat ele însele ecumenice, dar n-au fost recunoscute ca atare (Efes, , Hieria, , etc ), în timp ce altele n-au exprimat ele însele această intenție și totuși au fost recunoscute ca fiind sinoade ecumenice, de pildă, Niceea I ( ), Constantinopol I ( ) și Constantinopol II ( ) Așadar, criteriul ecumenicității unui sinod rămîne în ultimă analiză adevărul însuși al proclamării credinței sau recunoașterea de către conștiința Bisericii a fidelității lui față de Revelație sau față de Tradiția apostolică Cu alte cuvinte, un sinod este ecumenic dacă credința pe care a proclamat-o este ortodoxă, căci numai adevărul este universal pentru întreaga Biserică Receptarea unui sinod de către corpul Bisericii întregi, prin conștiința eclesială a tuturor credincioșilor botezați, nu face un sinod infailibil sau ecumenic, ci doar îl recunoaște ca‘ atare, dacă el, intr-adevăr, a fost așa După schisma (dintre Apus și Răsărit) din , după căderea Imperiului bizantin ( ) și după dezbinarea Occidentului din secolul al XVI-lea, practica conciliară a Bisericii din primul mileniu, deja ea însăși destul de dificilă, nu mai era realizabilă, Practica conciliară între diferitele Biserici ortodoxe în Răsărit s-a manifestat mai degrabă sub formă de consultări cu ocazia vizitelor si prin schimbul de scrisori, decît prin sinoade interortodoxe, deși aceste* n-au lipsit cu totul, mai cu seamă în secolul al XVII-lea în fata primei diei prozelitismului romano-catolic și protestant * k Г Ml ■ I| « и,, * -Г»— ' , Vezi Kalllstos Ware, l 'excicic Vista «Ігёпікоп», nr , , pp — Concile In «ЕпсусіорбЩе de U fol», (H, Prles)i Parls • e c/ Гашо/Не c/ans VEgllse Orthodoxe în re-ș nr , , pp — j H Jedin, articolul ORTODOXIA us Totuși, ideea și dorința tinerii unui sinocl panortodox s-a dezvoltat cx X'teze mimai în timpul secolului nostru care se caracterizează prin redescoperirea practicii conciliarității între Bisericile ortodoxe autocefale» precum și prin dialogul dintre diferitele confesiuni creștine Mo-nreutele principale care au marcat considerabil redescoperiiea și intensificarea practicii conciliere panortodoxe sînt: Enciclica Patriarhiei de Constantinopol din , consultațiile panortodoxe din (Constanti-nopo n calendarului), și din (Muntele Athos, cînd s-a discutat asuora temelor unui viitor sinod panortodox), conferințele panortodoxe de la Rodos ( , , ) și de la Chambesy (Elveția, ) care au tratat despre deschiderea Ortodoxiei față de alte Biserici sau tradiții creștine, precum și despre temele și felul în care trebuie pregătit viitorul sinod panortodox Merită să amintim aici că una dintre cele șase teme alese (în ) de către cea de-a IV-a conferință panortodoxă ca subiect de dezbătut la viitorul sinod era : Participarea mai intensă a laicilor la viața liturgică și la viața bisericească Tn general Din nefericire, această temă nu se mai află astăzi pe agenda viitorului sinod panortodox Cele zece teme fixate de către prima conferință panortodoxă pre-conciliară, din , sînt următoarele : ) diaspora ortodoxă și organizarea ei canonică ; ) autocefalia și modul proclamării ei • ) autonomia și modul proclamării ei ; ) dipticele (ordinea canonică a Bisericilor ortodoxe în comuniunea universală) ; ' ) problema calendarului comun • ) impedimente la cununie ; ’ț postului și observarea lui astăzi (inițial, pînă în , aceasta temă era formulată : readaptarea prescripțiilor bisericești pri-vmd postul); b ) relațiile Bisericilor ortodoxe cu ansamblul lumii creștine f ) Ortodoxia și Mișcarea ecumenică } ) contribuția Bisericilor ortodoxe locale la realizarea idealurilor creștme de pace libertate, fraternitate și dragoste între poțoareSsu primirea discriminării rasiale ‘ruaușisu- în prezent, s-au ținut trei conferințe panortodoxe пгпя’ппаал Cbambesy și ) și au fost tratate șase din te mol' în sinodală sa trateze temele privind li , ‘ panortodoxă pre- dipticele Apoi, dacă totul merge bine Patrinhi ° > a preoților, dia- zi nu ar face decît să Xulize e и tPm° ?nscrlse Pe o^inea de viața Ortodoxiei '' r°sponsabilitate comună pentru O R T O D О X I Л d) Referitor la informarea și consultarea tuturor credincioșilor privind temele viitorului sinod panortodox, actualitatea și importanța lor, sau privind rezultatele comisiilor interortodoxe pregătitoare sau hotărîrile conferințelor panortodoxe presinodale, toate acestea constituie încă o mare problemă Aceasta privește tocmai legătura reală, convorbirea cu adevărat pastorală și responsabilă între păstori și credincioși, care sînt fiii și fiiicele lor spirituale, dar care prin botezul ce ie este comun rămîn totdeauna și frații sau surorile lor în credință Această problemă a fost pulternic subliniată cu prilejul celei de-a П-a Conferință panortodoxă presinodală ( ) de către președintele conferinței, Mitropolitul Meliton de Calcedon, care, în termeni de căință în fața mulțimii credincioșilor adunați în catedrala Sf Pavel din Cham-bâsy/Geneva, a spus : «Nu este cu putință să înaintăm către Sfîntul și Marele Sinod, mai întîi, fără o unitate solidă a Ortodoxiei și, în al doilea rînd, fără să vă consultăm, fără să cunoaștem părerea dumneavoastră Aici,’de astă dată, dincolo de hotărîrile noastre bisericești modeste asupra problemelor de pe ordinea de zi, noi am făcut importanta descoperire că și voi existați, desigur, nu în sensul unui număr mic de persoane pioase — cărora le datorăm tot respectul, toată cinstea și toată lauda noastră —, ci că voi existați; voi, plinire (plenitudine) a Bisericii în sensul deplin al cuvîntului, voi toți pe care noi v-am botezat în numele Tatălui și al Fiului și al Sfîntului Duh în baptisteriul (cristelnița) credinței ortodoxe și pe care, apoi, noi nu v-am hrănit cu cateheza creștină, mulțumindu-ne cu crezul rostit de naș și apoi lăsîndu-vă în soarta voii Și noi am zis — nu, n-o spun eu, ci spiritul conferinței — trebuie să vă cerem iertare Aceasta este o descoperire importantă, un punct de plecare important Dar aceasta nu este deajuns Iată, de ce noi am mai spus că trebuie să începem un dialog cu voi Nu un dialog general și abstract, ci un dialog de păstor cu turma sa cuvîntătoare în fiecare loc, adică în fiecare parohie, în fiecare Biserică autocefală Un dialog de la rădăcină spre vîrf» Este greu de spus astăzi în ce măsură s-a concretizat acest dialog Ar fi interesant să se țină o consultație interortodoxă asupra acestui subiect, ca parte integrantă din procesul însuși de pregătire a sinodului Nu este sigur dacă în toate Bisericile ortodoxe, cu excepția discuțiilor avute în sinodul episcopilor referitor la rezultatele conferințelor, aceste rezultate au fost discutate sau dezbătute, sau au făcut obiectul unei informări și al unei consultări în toate parohiile, în toate eparhiile Șl în toate școlile de teologie unde se învață multe despre sinoadele ' wumenice și schismele din trecut, dar unde, adesea, se exprimă scepticism cînd e vorba de necesitatea și posibilitatea unui sinod panortodox astăzi Urmînd pilda episcopilor adunați la Chambesy, în care !er• crled,nci il°r noi, teologii, trebuie să purcedem la metanoia (schimbare de atitudine spirituală), nu numai prin a infor-ma mai bine studenții asupra temelor și asupra pregătirii viitorului In revista Eplskkpsis, (Chambdsy, Geneva), nr , sept , p ORTODOXIA sinod Mai mult decît atît, trebuie să revedem о inj t - & -n nu a subliniat îndeajuns care este adevărata practica a * > Biserica, adevărata frățietate comună și responsabila n tJ^ , -n ле lor reale ale vieții Bisericii Căci este adevarat ca un a P teologie, datorită unor influențe străine duhului ortodox, a sea preoția slujitoare în termeni de drept și putere și mai puțin meni de datorie și de slujire, ceea ce a contribuit, cu timpul, ia o si gnlarizare a clerului în raport cu restul obștii ciedincioșilor o ezați Pe de altă parte, teologia n-a știut totdeauna să comunice cu întreaga obște a credincioșilor, ea devenind specialitatea unei eiite fai a impact real asupra vieții concrete a Bisericii, pentru că ea a devenit știință a unei doctrine abstracte, iar nu răspuns dat, în credința v ie, problemelor concrete Ea n-a știut totdeauna să promoveze responsabilitatea tuturor pentru viața Bisericii, în ciuda repetării de către teologi a faimoasei formule conținută în Enciclica patriarhilor răsăriteni din : «la noi, poporul întreg este păzitorul credinței» Toate acestea au contribuit, într-o anumită măsură, la dezvoltarea a ceea ce se numește clericalism : un cler care se situează dacă nu de obștea credincioșilor, decît de Mitropolitul chiar deasupra, totuși mai mult vizavi în interiorul ei Această problemă a fost exprimată Antony Bloom (Londra) cu accente excesiv de dure atunci cînd critică concepția, numită de el «liturgistă», despre comunitatea bisericească euharistică, concepție care, după părerea sa, a dus la două erori : «Prima este o viziune falsă despre Biserică sprijinindu-se pe o viziune eronată a celebrării liturgice ( ) S-a imaginat că Biserica Iui Tîristos putea și trebuie sa fie construita ca o piramidă * în vîrf un liturghisitor, iar la bază credincioșii; și aceasta la toate nivelurile : în parohie, un preot care liturghisește și care îndrumă turma sa apoi o eparhie condusă «de un episcop, un teritoriu mitropolitan condus de un mitropolit, și Biserica locală (a unei țări n n ) pe care o' conduce un patriarh ( ) La fiecare nivel se află o persoană care «tine locul Ini Hristos!,, Astfel, se ajunge la un fel de nou papism,, caro lace urna urmelor Biserica, pentru a fi o adevărată piramidă, trebui? alba un cap vizibil și aceasta la toate nivelurile, fie ta parohie “e ? plan universal ( ) Șl a a noi am făcut din Biserica un lucru clertaal ( ) Căci Biserica trebuie să fie o imagine fidelă a^SfintAi тѵ? a?b este un dinamism viu și în care, îhtre PeresoânlanuTlef!ăTSmi CT ierarhie a superiorului și inferiorului, ci se află a ? gen de o unitate desăvirsltă caro este o perihorX ad%ă ? " d'a",Js " ' reciprocă in distincția Însăși a Persoanelor ’ ' ' ° daruire de sine referitor lâ dceâst eo- ORTODOXIA în continuare, I P S Mitropolit descrie consecințele acestei viziuni •iiturgiste» despre Biserică: «Această concepție liturgistă despre corn unitatea adunată, ca fiind întregul (plinătatea) Bisericii, a dat naștere la structuri de oprimare concretizîndu-se într-o «ierarhie» care este ecleziastică, clericală, și care este cu totul străină înțelesului preoției generale a fiecărui credincios și a preoției slujitoare ; Biserici construite pe o ierarhie clericală, pe de o parte, și pe docilitate dacă nu pe ascultare fățarnică, pe de altă parte» Desigur, această descriere foarte critică nu poate fi generalizată fără nuanțe Totuși, este adevărat că termenul ierarhie, care etimologic vrea să spună: ' (Fapte , ) îl aduc în Areopag pentru a înțelege mai bine în cîteva cuvinte Sf Pavel arată acolo cuprinsul Evangheliei sale : «Trccînd cu vederea veacurile neștiinței, Dumnezeu vestește acum oamenilor, ca toți de pretutindeni să se pocăiască, pentru că a hotărît o zi în care va sa judece lumea întru dreptate, printr-un bărbat, pe care ba rînduit, dind tuturor încredere, înviindu-L pe El din marți» (Fapte , ) Sf Pavel arată aici nevoia îndreptării după măsura pe care a arătat-o Dumnezeu, in viața lui Hristos, care a devenit astfel, datorită învierii Sale din morți ORTODOXIA ч Firea umană a lui Hristos — posibilitatea îndreptării noastre Dacă în Vechiul Testament măsura îndreptării era Legea lui Moisî, astfel în Noul Testament măsura îndreptării este Hristos, care prin Duhul Sfînt a trăit ca om miezul acestei legi (Matei , ) Spre deosebire de Lege în care nu s-a arătat învierea, viața lui Hriștos es e un dar al harului, pentru că a fost sfințită ca adevăr prin înviere (loan , ) Firea umană a Mîntuitorului Hristos este descrisă la Sf loan cu termeni ca «Mielul lui Dumnezeu» (loan , ), iar la Sf Рал el ea apare echivalentă cu «azima» nedespărțită, ca simbol al lipsei păcatului strămoșesc și a oricărui păcat: «Să prăznuim nu cu aluatul „cel vechi, nici cu aluatul răutății și al vicleșugului, ci cu azimele curăției și ale adevărului» ( Cor , ) : «Curățiți deci aluatul cel vechi, ca să fiți îrămîntătură nouă, precum și sînteți fără aluat; Căci Puștile nostru Hristos S-a jertfit pentru noi» ( Cor , ) «Azima» este pusă în contrast cu «dospirea» «aluatului celui vechi», «frămîntătura cea veche», simbolizînd firea umană în general în starea de după păcatul strămoșesc Acest contrast apare la Sf loan sub forma paralelismului «miel» — «lup»'(loan, , ; , ) Starea firii umane în Hristos simbolizată prin «azimă» exprimă din punct de vedere negativ lipsa de păcat, iar pozitiv ea este exprimată prin termeni ca: «sămînța cea bună» (Matei , ), «pomul cel bun» (Matei , ), «viața duhovniceasca» (loan , ), prin care se înțelege modul de viață, «roadele acestei firi» Termenul paulin cel mai pregnant este în acest sens, acela de «ascultare» de Dumnezeu a lui Hristos ca și a unui «rob» al Său, ascultare pînă la moartea cea mai grea, pe cruce (Fii ) Această «ascultare» este de fapt o stare naturală a firii umane lui Hristos, pentru care poartă titlul biblic de «Unsul Domnului» Ca rob al lui Dumnezeu plin de Duhul Sfînt, Hristos este «mlădița roditoare» Mesia cel necunoscut de către «ai Săi» (loan , ) și Care, și ca Dumnezeu își duce crucea Sa m lume Crucea ocrotește starea firii sale umane de «azima», pentru a nu se transforma în contrarul ei, dar nrin асрас+а ' Hristos are titlul mesianic de «lumina» lumii în sensul crudi lui Hrf~ tos, Sf Pavel vorbește și despre «armele luminii» (Efes — ) n aceasta Hristos atrage la asemănarea cu Sine ne cei caro ; „ - întocmai ca pe «cei care au iubit arătarea Lui» ( Tim â rmeaza Luî' iubit astfel viața Duhului Sfînt din El (loan ) I- Â ?l ca,re au Tatăl Său (loan , ) și zidește astfel Biserica ' * e tapt pe Insuși Firea umană a lui Hristos în starea ei de «arims • , vine prin înviere «stîlpul cel de foc» ce călăuzea " ” T > de făgăduinței prin pustie la ieșirea din Egipt, Firea urna s SPre tara devine prin înviere «comoara ascunsă în țarină» im» • Л Ш Hristos «vădire» prin Duhul Sfînt al lumii de păcat (loan —cn ' dar ?i dire, ci spre îndreptare, după firea umană a lui HrHt J ’ UU Spre osîn’ nea Sf Pavel în Areopag De aici și nevoia nronVT- a?a CUm spu" prin care toți oamenii sînt arătați ca fiind datori i,,i n °l AP°stolilor H ri U Dumnezeu cu în- GRTODО XІА dreptarea după măsura firii umane a lui Hristos înviază din morți Ea este arătată în propovăduirea apostolică drept cale a învierii din morți cîntală în Liturghie ca «sămînța cea bună» asupra căreia moartea nu are ncii o putere : «Alte Tale dintru ale Tale, Ție-Ți aducem de toate și pentru toate» îndreptarea prin credință îndreptarea prin credință este după Sf Pavel în primul rînd legată de lucrarea preoției în Biserică Preoția este un dar al Duhului Sfînt care a rînduit în Hristos «părinți și învățători» (Efes , ) Cei care nu sînt «părinți» nu pot avea fii duhovnicești ( Cor , ) Preoția Apostolilor este ca cea a lui Hristos, un dar al Duhului Sfînt ca putere, iar lucrarea preoției este ca cea a Apostolilor, «iconomi ai tainelor lui Dumnezeu» ( Cor , ) , Ei sînt cei «desăvârșiți în Hristos la lucrarea slujirii» (Efes , , ) , De aceea deosebirea dintre cele două Testamente este arătată de Sf Pavel într-o serie de paralelisme ca : piatră — inimă, rob — fiu, lege — har, apă amară — apă dulce, etc Legea nu a desăvîrșit nimic, pentru că ea trezea nu iubirea, ci teama de Dumnezeu în lucrarea preoției prin har credința înseamnă în Hristos iubire care aduce asemănarea cu cel iubit Această îndreptare este un dar al harului din cauza noii măsuri de îndreptare și a slavei ei în Hristos Preoția mijlocește pe viu acest har avînd Scriptura drept călăuză Această lucrare a preoției prin har exprimă și noile raporturi dintre Dumnezeu și om prin Hristos, acela de Tată-fiu O preoție concepută juridic nu mai poate exprima acest raport, ci înseamnă o întoarcere la raporturile din Legea Veche Prin darul Duhului Sfînt, preoția are cheile împărăției cerurilor, adică tăierea împrejur a inimilor spre îndreptare în Hristos prin credință Această slujire este transparentă în toate epistolele pauline prin exemplul său personal și în îndemnurile adresate în epistolele pastorale Avînd acest profil apostolic, pieoția ca dar și putere a Duhului Sfînt este în concepția paulină străină de orice categorii juridice, drepturi juridice sau «posesiune» asupra harului «De la iconomi se așteaptă mai ales ca fiecare să fie credincios» (I Cor , ), iar desăvîrșirea la lucrarea slujirii este darul lui Dumnezeu Fidelitatea în slujire este față de darul primit, ceea ce este egal cu mijlocirea acestuia în slujirea preoției, Sf Pavel îndeamnă pe Timotei să пц fie nepăsător față de harul primit (I Tim , ) și să păstreze «comoara» ce i s-a încredințat (I Tim Л ), în această slujire există nuanțe după felul cum zidește fiecare pe unica temelie care este Hristos (I Cor , — ) Ca iubire, harul divin nu poate avea o altă formă de trăire și manifestare decît cea zidită de Dumnezeu, ca și familia, și aceasta este Biserica (Efes, , ) Iar Biserica nu este un lucru omenesc, nu se supune nici unei logici, ea este o taină, dar tot atît de reală ca și familia Numai unde sînt părinți și fii, poate fi vorba de iubire și acolo nu mai au loc categorii juridice de «drepturi», «merite» sau «democrație» care nu pot exprima taina iubirii și a harului In ambele cazuri, — «iubire» și «har» ORTODOXIA — este vorba de lucruri unice ieșite din mina lui Dumnezeu în familia Bisericii harul între părinți și fii poate fi simbolizat mai curînd prin «mana» din pustie despre care s-a scris că «celor ce aveau ‘mult nu le prisosea, iar celor ce aveau puțin nu le lipsea» (Ieșire , ) Prin lucrarea preoției harice care are azimile firii umane a lui Hristos și dreptarul Sfintei Scripturi se ajunge la depășirea prin credință și pocăință a omului celui vechi, în fața căruia «lisus Hristos a fost răstignit» (Gal , ) Această scriere pe inimi prin har aduce îndreptarea prin iubire : «Căci cu inima se crede spre îndreptare, iar cu gura se mărturisește spre mîntuire» (Rom , ) ’ începutul îndreptării prin Botez «Faptele legii» care aveau funcția lărgirii, inimii celor ce se aflau sub Lege (Levitic , ) ajunseseră cu vremea doar acțiuni formale și slujeau egoismului, iar nu îndreptării Cuvintele profetului «Pe Mine fîntîna cea cu apă vie M-au părăsit și și-au săpat lor fîntîni care nu țin apă» (Ieremia , ) își au un corespondent paulin în expresia : «Cău-tîndu-și dreptatea lor dreptății lui Dumnezeu ei nu s-au supus» (Rom , ) Credința aceasta nu îndreptează pentru că nu cunoaște dreptatea ]ui Dumnezeu (Rom , ) Tot astfel sînt găsiți vinovați în epistola către Romani cei ce nu au cunoscut pe Dumnezeu din fire și s-au robit fărădelegii și nedreptății (Rom , — ) «Scriptura a închis pe toți sub păcat, pentru ca pe toți să-i miluiască» (Gal , ) Iar această miluire poate avea loc dacă omul se leapădă de sine ca să se asemene cu Hristos, nu să se umple de sine prin meritele faptelor legii (Rom , — ) Și aceasta pentru că Hristos, mai mult decît opreliștile Legii în Israil față de neamuri, trebuie nimicit și păcatul strămoșesc din mădulare pentru asemănarea cu Hristos și înfierea în Hristos De aceea, «plinirea vremii» trebuia să însemne de fapt schimbarea Legămîntului celui vechi Și astfel expresia ioaneică : «De nu se va naște cineva din apă și din duh nu va intra în împărăția cerurilor» (loan , ) își are corespondentul paulin : «Căci din faptele Legii nu se va mîntuinici un om» (Rom , ) O astfel de credință nu îndreptează, pentru că nu aduce asemănarea cu Hristos ca ascultare, ci umplerea de sine ; nu aduce umplerea de Duhul Sfînt, ci de voia proprie «Numai, cîți sînt minați de Duhul lui Dumnezeu sînt fii ai lui Dumnezeu» (Rom , ) De aceea faptele Legii sînt puse în alternativă cu harul: «Dacă îndreptarea este din faptele Legii, atunci nu mai este din har, pentru că faptele Legii sînt pricină ac laudă și de pretenții înaintea lui Dumnezeu, iar nu de lepădare de sine» (Rom , ) și asemănare cu Hristos Vameșul din parabolă care-și mărturisea păcatele, s-a întors mai îndreptat la casa sa, decît fariseul care se lăuda (Luca , ) Credința necondiționată de faptele legii este așteptată atît din partea iudeilor cît și a paginilor (Rom , — ) și este singura care îndreptează pentru că harul este dar înaintea oricăror roade a fost sfințirea lui Dumnezeu ca «temă» în Vechiul Testament și ca «har» și iubire în Hristos și care este temelia voinței pentru fapte ORTODOXIA — este vorba de lucruri unice ieșite din mina lui Dumnezeu In familia Bisericii harul între părinți și fii poate fi simbolizat mai curînd prin «mana» din pustie despre care s-a scris că «celor ce aveau mult nu le prisosea, iar celor ce aveau puțin nu le lipsea» (Ieșire , ) Prin lucrarea preoției harice care are azimile firii umane a lui Hristos și dreptarul Sfintei Scripturi se ajunge la depășirea prin credință și pocăință a omului celui vechi, în fața căruia «lisus Hristos a fost răstignit» (Gal: , ) Această scriere pe inimi prin har aduce îndreptarea prin iubire : «Căci cu inima se crede spre îndreptare, iar cu gura se măr- turisește spre mîntuire» (Rom , ) * începutul îndreptării prin Botez «Faptele legii» care aveau funcția lărgirii, inimii celor ce se aflau sub Lege (Levitic , ) ajunseseră cu vremea doar acțiuni formale și slujeau egoismului, iar nu îndreptării Cuvintele profetului «Pe Mine fîntîna cea cu apă vie M-au părăsit și și-au săpat lor fîntîni care nu țin apă» (leremia , ) își au un corespondent paulin în expresia : «Cău-tîndu-și dreptatea lor dreptății lui Dumnezeu ei nu s-au supus» (Rom t ) Credința aceasta nu îndreptează pentru că nu cunoaște dreptatea lui Dumnezeu (Rom , ) Tot astfel sînt găsiți vinovați în epistola către Romani cei ce nu au cunoscut pe Dumnezeu, din fire și s-au robit fărădelegii și' nedreptății (Rom , — ) «Scriptura a închis pe toți sub păcat, pentru ca pe toți să-i miluiască» (Gal , ) Iar această miluire poate avea loc dacă omul se leapădă de sine ca să se asemene cu Hristos, nu să se umple de sine prin meritele faptelor legii (Rom , — ) Și aceasta pentru că Hristos, mai mult decît opreliștile Legii în Israil față de neamuri, trebuie nimicit și păcatul strămoșesc din mădulare pentru asemănarea cu Hristos și înfierea în Hristos De aceea, «plinirea vremii» trebuia să însemne de fapt schimbarea Legămîntului celui vechi Și astfel expresia ioaneică : «De nu se va naște cineva din apă și din duh nu va intra în împărăția cerurilor» (loan , ) își are corespondentul paulin : «Căci din faptele Legifnu se va mîntui nici un om» (Rom , ) O astfel de credință nu îndreptează, pentru că nu aduce asemănarea cu Hristos ca ascultare, ci umplerea de sine ; nu aduce umplerea de Duhul Sfînt, ci de voia proprie «Numai, cîți sînt mînați de Duhul lui Dumnezeu sînt fii ai lui Dumnezeu» (Rom , ) De aceea faptele Legii sînt puse în alternativă cu harul: «Dacă îndreptarea este din faptele Legii, atunci nu mai este din har, pentru că faptele Legii sînt pricină at laudă și de pretenții înaintea lui Dumnezeu, iar nu de lepădare de sine» (Rom , ) și asemănare cu Hristds Vameșul din parabolă care-și mărturisea păcatele, s-a întors mai îndreptat la casa sa, decît fariseul care se lăuda (Luca , ) Credința necondiționată de faptele legii este așteptată atît din partea iudeilor cît și a paginilor (Rom , — ) și este singura care îndreptează pentru că harul este dar înaintea oricăror roade a fost sfințirea lui Dumnezeu ca «temă» în Vechiul Testament și ca «har» și iubire în Hristos și care este temelia voinței pentru fapte ORTODOXIA »*» bune sau pentru roade Ele nu sînt nici pretenție, nici merite, nici laudă, ci, «dar de nuntă» cu Hristos care ne-a iubit, și prin îndreptare în El trăim o viață nouă a «faptelor bune gătite pentru noi mai înainte de facerea lumii ca să umblăm în ele» (Efes , ) Credința aduce o îndreptare mai profundă în firea noastră decît îndreptarea din Lege : ea omoară în mădularele noastre păcatul strămoșesc însuși In Hristos îndreptarea nu mai este a corespunde unei legi, pentru a fi drept, ci a se âsemăna cu un duh De aceea, pe lîngă sensul Legii Vechi, Sf Pavel arată și superioritatea Legii celei noi în Hristos Legea Veche nu era «scriere pe inimi» a Cuvîntului lui Dumnezeu (Ier , ) și nu depășea păcatul strămoșesc Ea numai oprea manifestarea înclinației spre păcat Fiind numai o oprire a păcatului Legea trezea în om și conștiința păcatului fără a-i da și puterea de a- birui «Legea păcatului din mădulare» (Rom , ) se lupta cu cunoștința păcatului din Lege (Rom , — ) Astfel Israel a ajuns ca și «cîmpul de oase» din viziunea profetului (lez , — ), pentru care Dumnezeu a făgăduit «inimi de carne» și «duh nou» (lez , — ) Chiar și despre aleși din Israel spune Sf Pavel că : «Mărturisiți îiind prin credință, n-au primit făgăduința, pentru că Dumnezeu rînduise pentru noi ceva mai bun, ca ei să nu ia fără noi desăvîrșirea» (Evrei , — ) Sensul acestei desăvîrșirii este ștergerea păcatului strămoșesc prin Hristos Legea cea nouă nu este doar o oprire a manifestării păcatului strămoșesc, ci o «omorîre» a trupului păcatului, ca esență a lucrării harului prin Taina Botezului în antagonismul pe care- sesizează între trup și duh (I Cor , ,• Gal , ; Rom , — ; cf loan , ) Sf Pavel arată că trupul este cel care trebuie să moară pentru păcat, pentru ca duhul să fie viu Prin învierea cu Duhul, trupul devine «azimă», «haina cea dinții» (atoX^v ѵц» irpiov/jv, Luca, , ), trup al învierii Botezul este socotit îngroparea împreună cu Hristos în moartea Lui (Rom , ) Iar moartea lui Hristos a fost singura cale a arătării adevărului vieții din trupul Său, nesupus morții, nedospit prin păcat, Sf Pavel mai arată un sens al morții lui Hristos, acela de «ascultare pînă la moarte» (Fii , ) Pentru Botez, el reține sensul morții lui Hristos ca dezvăluire a adevărului vieții din trupul Său, măsura îndreptării noastre, care de asemenea este egală cu o moarte : «Deci ne-am îngropat împreună cu El în moarte prin botez, pentru ca precum Hristos a înviat din morți prin slava Tatălui, tot așa să umblăm și noi întru înnoirea vieții» (Rom , ) Moartea noastră pentru trupul păcatului după măsura lui prin moartea Lui, este ca și a Lui o moarte spre înviere sau pentru noi o moarte a morții din noi, care era sursa faptelor celor moarte Prezența păcatului strămoșesc în mădularele noastre (Rom , ) făcea ca Legea să fie o robie a opririi păcatului, iar pentru neamuri o robie a păcatului De aceea, moartea pentru trupul păcatului este o eliberare și de robia Legii care nu mai are ce opri, și de sub robia păcatului care nu mai are de unde proveni (Rom , , , ) Moartea lui Hristos spre înviere are urmări universale, nu numai asupra lui Israel ca Legea lui O S •**• * De asemenea, căderea lui Adam este concepută nu ca avînd drept urmare păcatul, ci într-un sens mai profund stricarea, coruperea firii umane în totalitatea ei, fapt care a avut ca urmare moartea, corupere care i-a făcut pe toți oamenii să devină robi ai păcatului De aceea, îndreptarea este concepută in primul rînd ca restaurare a firii umane în starea ei primordială, omorîrea morții și zidirea unei făpturi noi, iar nu doar o eliberare de păcatul strămoșesc în Hristos firea umană este eliberată de moarte, pentru că El este și Dumnezeu, iAr firea umană este îndumnezeită, readusă în starea ei primordială, în afara morții Astfel, punctul central al teologiei crucii la Sfinții Părinți și a întregii evlavii răsăritene este propoziția : «Dumnezeu s-a făcut om pentru ca omul să se îndumnezeiască » Pe cruce Mîntuitorul a răscumpărat mai întîi voința înrobită a omului, pentru a-și cîștiga iubirea omulîu pentru cele dumnezeiești # Idem, ibidem Idem, Ibidem J Panagopoulos, «Gdttlichc und menschlichc Gerechtigkeît am Horizont der patflMIschen Tradition Eine SRizze, în rev «Theoloqia», Atena, , tom nr p, , K ‘ ' N Cabasila, Explicarea SI Liturghii, P G , Dj Sf loan Hrisostom Omilia , Ia Geneză, P G„ , Sf Grlgorie de Nyssa : Omilia -a la Fericiri P G, , А Іа K Staab, Pauluskommentare au$ dor grlcchischen Kirche, Munster , p — ’ N, Cabasila, op, alt,, P G , A J Panagopoulos, art cit , p Idem, Ibidem, Sf Chirii al Alexandriei, Comentar la epistola către Romani PG RQ u J, anagopoulos, ait olt , p J Karavldopoulos, Dus paulinische Silndenverstândm\ beWten gHechiechen Ktn henvâtern» tn rev KUronomla ' Tesalonfc tom ? “ Idem, art cit,, p ' ■ art с/?,'pNi fl UbaS',a' V/°'" ,П , WS,OS' P C- № , b J- Panagapoulos, i / ORTODOXIA Părtîîșia la mîntuire sau însușirea dreptății divine nu este nici imitare, adică un act exterior, nici simplă vestire a mîntuirii, ci «viața adevărată în Hristos» Astfel la botez, mai de seamă decît iertarea păcatelor este părtășia la firea umană nou restaurată în Hristos, prin care omul devine mădular al noului trup al dreptății» (affip-a Зі-ласаюбѵт,?) lepădînd omul cel vechi W, Botezul este astfel comuniunea reală la moartea și învierea lui Hristos în sens paulin , ca arvună ( Cor lr ca în Lege, ci al înfierii îndreptarea prin Mirungere Peste «pămîntul cel bun» al trupului care a îmbrăcat pe Hristos prin Botez, se revarsă ploaia cerească a darurilor Duhului Sfînt, așa cum arătase Sf Petru la Cincizecime «Pocăiți-vă ■ și fiecare din voi să se boteze in numele Domnului lisus Hristos spre iertarea păcatelor voastre și veți primi darul Duhului Sfînt» (Fapte , ) Același Duh Sfînt pe care l-a primit Hristos la Botez se împărtășește celui botezat ca o «cincizecime personală», ca îmbrăcare cu putere de sus» (Fapte , ) Sfîntul loan îl numește «ungere de la cel Sfînt» ( loan , ), iar Sf Pavel «pecete» a darului Duhului Sfînt (ocppaȚt?) ; Efes , ) Acest Duh este nu al robiei, (Rom , , Gal , ) «pentru că în Hristos Dumnezeu arătîndu-se în trup, s-a îndreptat în Duhul» (I Tim , ) Acest Duh ne învață cum să ne rugăm, El însuși rugîndu-se pentru noi cu suspinuri negrăite (Rom , ) mai mult decît suspină o mamă pentru noi El ne arată mereu că sîntem în Hristos și sîntem ai lui Hristos (Gal , ) El nu ne lasă în seama voinței noastre proprii, ci ne z«mînă» la toate roadele bune, așa cum, după Sf loan, «El ne învață toate» (loan , ) : «Ciți sînt minați de Duhul lui Dumnezeu sînt fii ai lui Dumnezeu» (Rom , ) Duhul Sfînt care plinește toate este o taină a inimii, a mîngîierii în Hristos în El Duhul este revărsare de har peste har (loan , ), căci Dumnezeu nu mai dă ca în Lege Duhul cu măsură (loan , ; Efes , ) Această plinătate o descrie cel mai nimerit Sf Pavel cînd vorbește despre dragoste ca cea mai mare virtute și putere (I Cor , — ), sau prin îndemnul ca Hristos «să se sălășluiască prin credință în inimile voastre, înrădăcinați și întemeiați fiind în iubire, ca să puteți înțelege împreună cu toți sfinții care este lărgimea și lungimea și înălțimea și adîncimca, și să cunoașteți iubirea lui Hristos cea mai presus de cunoștință, ca să vă umpleți de toată plinătatea lui Dumnezeu» (Efes , — ) Acest lucru arată firea umană ca fiind făcută pentru Dumnezeu iar pe Duhul lui Dumnezeu în energiile Sale necreate ca fiind pentru noi Acest Duh nu- putem primi nici ține decît prin Hristos lisus în Bise-rica Sa El se primește prin credință și se sălășluiește în inimi pe care Panagopoutos, ari cit,, p , Severifan de Cabala, Corn, la Romani , - citat de К Staab on nit n om Ș u, cf, J Panayopoulos p, i ₽ cK- ₽• Julius Tyclak, T/ieo/oș/e der Anbetung, Trier, , p« / КТОЬОХІА le umple pe măsura credinței, după cît este de mare vasul, credinței, cum observă Sf loan Hrisostom El este iubirea părintească și se așteaptă și cere de la Dumnezeu ca și copiii de la părinți fără pretenții și fără ispitire, ci tot din iubire, căci este vorba de daruri: «Dumnezeu care n-a cruțat nici pe Fiul Sau, ci L-a dat morții, pentru noi toți, cum nu ne va da, oare, toate împreuna cu El ?» (Rom , ) întru cît Duhul se dăruiește prin credință în Hristos și se ține numai prin El, astfel nașterea în Hristos după asemănarea în moarte prin Botez, și după pecetluirea cu darurile Duhului Sfînt se desăvîrșește prin Taina Sf Euharistii Euharistia ca desăvirșire Simbolic și Israel a avut trei taine de inițiere : trecerea prin Marea Roșie ca botez (I Cor , — ), Legea ca măsură a sfințirii (loan , ) și jertfele ca lărgire a inimii spre comuniune Toate acestea însă nu însemnau nici una «scriere pe inimi» a voii lui Dumnezeu : «Mie nu mi-ai dat nici măcar un ied să mă veselesc cu prietenii mei» (Luca , ), spune fiul cel întîi chemat tatălui său care i se arătase ca tată numai cînd a tăiat vițelul îngrășat pentru întoarcerea fiului risipitor (Luca , ) Ospățul era simbolul unirii inimilor Euharistia este pentru Sf Pavel taina unirii cu Hristos : «Cel ce se unește cu Domnul, un singur duh cu El se face» (I Cor , ) Unirea înseamnă a avea aceeași cugetare ca și Hristos (Fii , ) Fără această unire cu Hristos prin Euharistie, asemănarea cu El prin Botez în moarte și pecetluirea cu darurile Duhului nu pot dăinui Harul singur poate crea legături veșnice Aceste legături nu sînt formale, sau de frică (loan , ) Sf Pavel se referă la slobozenie față de Lege sau față de lume pentru cei ce sînt în Hristos, dar harul în concepția sa unește cu atît mai mult, cu cît nu este nimic formal sau de frică, ci numai iubire Harul înseamnă nuntă cu Hristos ca Mirer conform preoției: «Te voi logodi cu Mine pe vecie și te voi logodi Mie după dreptate și bună-cuviință întru bunătate și dragoste» (Osea , ; Isaia , ) Ospățul veșnic de nuntă al Euharistiei face ca legătura dintre Hristos și Biserică să fie o taină mare ca cea dintre «mire și mireasă» (Efes , ) Biserica și nunta sînt astfel unice în univprs, care au la temelia lor nu logica, ci cpmuniunea Unitatea duhului în Biserică prin Hristos este întruchipată în persoana Episcopului ca părinte duhovnicesc din mîna căruia se va cere unitatea Bisericii, ca unitate a mîntuirii noastre îndumnezeirea în Hristos după St Apostol Pavel Unirea sufletului cu Hristos este puterea duhului roditor îndreptarea aduce împăcare cu Dumnezeu fără merite, așa cum Hristos a fost numit la Botez «Hu iubit» mai înainte de a face «cele ale Tatălui Său» dar fiul «face cele ale Tatălui pentru că este «fiu» de aceeași fire a dul hului ca și Tatăl Său Unde este duhul acolo sînt și roadele ui chiar dacă nu sînt încă aduse Ele se aduc «în duh și în adevăr» (loan ca jertfă de închinare lut Dumnezeu Păcatul este osîndit, nu ca'sub Lege, ci prin har, prin nunta sufletului cu Hristos, căci duhul omoa’ă și ORTODOXIA păcatul și, în același timp, aduce și roade Păcatul nu- poate omori nimeni decît numai Dumnezeu, adică numai prin duh : «UmP/up aupu duh și sa nu împliniți pofta trupului» (Gal , ) ; «Căci daca, vep uai după trup veți muri, dea: dacă cu duhul veți omorî faptele trupului veți fi vii» (Rom , ) Astfel, termenii paulini frecvenți pentru sublinierea vieții în Hristos sînt cei de «ședere în Hristos» (Efes , , ) și de roade ale duhului» (Gal , — ) Aceste strădanii sînt «armele dreptății cele de:a dreapta și de-a stingă» ( Cor , ) în interpretarea teologiei pauline Sfinții Părinți nu deosebesc între îndreptare și sfințire și consideră că sfințirea este constituită din dinamismul îndreptării Moartea omului vechi și nașterea omului nou din Dumnezeu sînt aproape simultane și nu este nici o distanță între moarte pentru păcat și începutul vieții noi în Hristos prin Botez Hristos a murit ca să confirme prin înviere viața din El, iar noi murim prin botez pentru trupul păcatului pentru a ne asemăna cu El, noi devenim astfel «prada» Lui pentru sfințenie (Isaia , ) în El izbăvirea de păcat prin Botez ne face robi ai dreptății spre sfințire (Rom , — , ) Moartea pentru păcat prin Botez are și sensul de «predare» noastră deplină lui Dumne-zeu, pentru asemănarea cu viața lui Hristos, dreptatea noastră S însăși viața lui Hristos a fost o moarte în sens de «dăruire», care-L va duce la moarte în sensul încetării vieții sale p amintești Prin Botez noi nu murim așa cum a murit Hristos, de aceea nici nu înviem cum a înviat El după moarte, ci viața la care ne ridicăm prin Botez este numai un drum spre înviere, o viață de curăție și de fapte bune închinată lui Dumnezeu Această viață este o permanență și ,o creștere împreună cu Hristos, împărtășită în starea sa de jertfă și de înviere E* o strădanie ca să-L cunoaștem pe Domnul Hristos «și puterea învierii Lui» (Fii , ) Botezul ca «naștere din duh» este la Sf Pavel «pruncie» în Hristos, «hrănire cu lapte» (Evr , ) Insă darul nașterii din duh este și o datorie, căci dacă nu crește curăția primită prin botez, poate ajunge sălaș mai multor demoni decît înainte (Matei , ) Dreptatea pe care o avem prin har este modul de actualizare a harului într-o viață fără de pacat! prin care înaintăm spre viața veșnică (Rom , ), prin lisus Hristos, susținătorul și izvorîtorul dreptății din noi într-un mod de viață asemenea celei dumnezeiești Sfințirea și îndumnezeirea omului sînt același lucru, fiind vorba despre strădania de asemănare a omului în Hnstos în care Duhul Sfînt era prezent de la Botez, prin aceleași ener-п,еусгеаіе' *ar nu Printr-un har creat, sau printr-o separare aht de grava, intre Dumnezeu și om care să nu mai facă posibilă si- S,lnt“ № пи lnteleS-° lntotde““ ™ i>e o N Cabasila, Despre viata In Hristos n la Pr nmt n c x n voi , Buc , p p la Pr, proi D Stăniloae op qit , >e- Constantine Scouteris, Church and Justiiicatlon în rov Th rv^i гл, к theological Review», voi , nr , Londra, ( p ' ’ G ctk Oithodox Ія' TPI:J?ro,L!?:^tdnilQae-op> cil- vo - , P- -i> ♦ w p , Idem, Ibidem Idem, ibidem, p Idem, Ibidem Ide J Panagopoulos, art cit , p , op cit , voi II, Buc , p — ORTODOXIA n Indumnezeirea pe drumul strădaniei spre asemănarea cu Hrjs'os este numită la Sf Pavel «cununa», ca ținta spre care tare de alergat (Fii , — ) Starea de dreptate care va culmina în starea de slavă este menirea omului în Hristos, în fața căruia s-a descoperit în mod arătat slava lui Dumnezeu ( Cor — ) Ținta Sf Pavel este îmbrăcarea desă-vîrșita în Hristos, încît să poată spre «nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăiește în Mine» (Gal , ) Hristos este modelul, izvorul și cauza îndumnezeirii, singurul mijlocitor în cer și pe pămînt ( Tim , ) El este temelia vieții creștine ( Cor , — ) Numai în El s-a arătat plinătatea de viață dumnezeiască (Col , ; Efes , ) Pe această cale a creșterii în Hristos, evi~ ' tarea mîndriei faptelor nu este același lucru cu desființarea lor Ele sînt rod, nu al afirmării de sine, ci al lepădării de sine, al jertfirii de sine în Hristos, al comuniunii, al iubirii în toate locurle în care vorbește despre viața nouă aflată în creștere în Hristos, Sf Pavel dă și o apreciere a faptelor bune, uneori chiar paralel cu negarea faptelor legii, ca în (Efes , — ) In comentariul său la Epistola către Romani, Sf loan Hristostom vede o paralelă directă între justificare și dragoste în teologia paulină a îndreptării, pentru a sublinia faptele bune ca rod al co-/ muniunii în Hristos și al dragostei de aproapele Harul necreat din firea lui Hristos îndumnezeită este o continuă transcendere și depășire a firii umane, pînă ce creștinul ajunge la «starea bărbatului desăvîrșit, la măsura vîrstei deplinătății lui Hristos» (Efes , ), pe drumul Crucii lui Hristos, prin care «puterile întunericului ce stăpînesc prin văzduhuri» (Efes , ), sînt puse de către Dumnezeu sub picioarele celor ce urmează lui Hristos (Ps , • Rom , ) I Propovăduirea Sf apostol Pavel, care a găsit încuviințare deplină la «stîlpii Bisericii din Ierusalim», cărora le-a arătat Evanghelia sa «ca nu cumva să alerg sau să fi alergat în zadar», — cum spune el —, (Gal , — ) cuprinde, ca și teologia Sf loan, toate elementele mîntuirii în Hristos în sens plenar și ontologic într-o bogăție do termeni £ , cu referire la : persoana lui Hristos, ca Mielul lui Dumnezeu, Ușa oilor, «calea vieții» la Sf loan și ca azima pascală și puterea învierii la Sf Pavel ? la Duhul Sfînt ca Mîngîietorul și Duhul adevărului la Sf loan și arvuna duhului la Sf Pavel; la îndreptarea ca naștere din duh la Sf loan și ca asemănare cu Hristos în moarte la sf Pavel ? la îndumne-zeirea ca naștere de la Dumnezeu și roade ale duhului în iubirea con- Dacă doctrina despre înduinnozoko ( ОюкоЦаіс) /orna hi care a con-KM justificator șl sfinților, ast- Heller, Urklrche urni Oslldnhe», Miunlu-n !!>:),', p Ц P‘ Pud Pn v,' ' ,^exl J‘r‘ -pr?L U Co,“a»' «qportuf dintre ju-diiicau- și dragoste în Omi bile SI loan Gură de Лиг la epistola cairo Romani», tu rev «Ortodoxia ™ wm nr , Bucuvreșll, G(i, p — «wr loaoxia», an XVIII, Pr prof D Stăniloae, op cil , voi, , p I cretizată în fapte la ambii apostoli, precum și antagonismul dintre trup și duh Sf Apostol Pavel care a elaborat prima doctrină creștină a mîntui-rii are ca centru al soteriologiei sale doctrina despre îndumnezeirea omului în Hristos G« Soteriologia Sf loan este caracterizată prin -analogiile cu «lumina» și «viața» (loan , ; I loan, lf ) Hristos este la Sf loan izvorul vieții veșnice, (loan , — ; I loan , ) și «pîinea vieții» (loan , ) Dar deși folosește analogii diferite, Sf loan are, în linii mari, aceeași doctrină despre îndreptarea și îndumnezeirea omului ca și sf Pavel Doctrina despre viața cea nouă în Hristos ca moment esențial al concepției neotestamentare despre om le este comună Diacon asistent IOAN CARAZA I PETRU II, (Studiu exegetic-dogmatic) * în urma Sinodului Apostolic din Ierusalim, Colegiul Apostolilor a hotărît ca Pavel să predice în continuare neamurilor, iar Petru să predice celor tăiați împrejur, iudeilor și prozeliților (Gal , — ; Rom , ) împlinind această misiune sfîntă, Apostolul Pentru a predicat evanghelia în centrele populate de iudei: în Asia Mică, Pont, Bitinia, Capa-docia (I Petru I, ) Ajungînd în cele din urmă în Babilon, unde în urma robiei babilonice, rămăseseră mulți iudei (I Petru V, ) el scrie comunităților creștine întemeiate de el două epistole pentru a îndemna pe cititori la străduință în credință și pentru a fixa în scris elementele mai importante ale predicii sale N-a exclus însă, din rîndurile comunității pe păgîni Că în comunitățile întemeiate de el erau și foști păgîni rezultă din îndemnurile pe care le face cititorilor să se ferească de poftele lor din trecut, din vremea neștiinței lor (I Petru I, ) de viața deșartă moștenită de la părinți (I Petru , ) ,și de purtarea lor ca neamuri (I Petru , , , ) Mulți dintre creștinii cărora li se adresează proveniseră însă dintre iudei Așa rezultă din faptul că el citează din Vechiul Testament, pe care- presupune cunoscut de ei (I Petru , ; , ; , ) și din faptul că sînt comparați cu oile rătăcite, iar femeile sînt numite fiice ale Sa-rei (I Petru , , , ) Vorbindu-le despre urmările credinței lor în Mîntuitorul Hristos, era, deci firesc să le vorbească în termeni și să folosească imagini deja cunoscute de ei Jules Gross, La divlnluation du chlMien d'aprbs Ies Pdres Grecs Contrjbu-tionu hlstorique» ă la doctrine de la gr ace, Paris, , p Idem, Ibidem, p • Lucrare de seminar alcătuită și susținută în cadrul cursurilor de doctorat U catedra Studiul Noului le^tament, sub îndrumarea Pr prof Constantin Cornitescu care a dat și avizul de publicare, , Д' Pr; Mircea, SHnțll Apostoli Petru și Pavel după documente vechi și nor in «Glasul Bisericii», nr - , , p , Husebiu do Cezareea Istoria bisericeasca, U p U o’a' lraducere' sludlu' șl comentarii de Pr prof T Bodogae, București, ж ж ORTODOXIA , Sensul noțiunii de «preoție universală» In afară de preoția sacramentală, Sfîntul Apostol Petru vorbește și despre o preoție obștească, universală, «Voi slnteți seminție aleasa, preoție împărătească, neam sfînt, popor agonisit de Dumnezeu ca să vestiți în lume bunătățile Celui ce v-a chemat din întuneric, la lumina Sa cea minunată» (I Petru , ) Această afirmație îmbina trei versete din Vechiul Testament (Ieșire XIX, ; XXIII, ; Maleahi III, ) al căror sens este următorul ; a) Poporul Israel, ca urmaș al lui Avraam( era« un popor ales «dintre celelalte neamuri, întrucît avea rostul de a purta peste veacuri ideea monoteismului și de apregăti omenirea în vederea întrupării Fiului lui Dumnezeu (Facer XXII, — ; Romani I, — ) b) Poporul Israel este numit «popor sfînt», în primul rînd pentru că avea de împlinit o misiune sfîntă, aceea ca «prin el să fie binecuvîn-tate toate neamurile (Deuteronom VII, — ) în rîndul al doilea, pentru că se considera că prin păzirea Legii era curățit de tot ceea ce era spurcat Căci zice Moise : «Tu ești un popor sfînt pentru Domnul Dumnezeul Tău și Domnul Dumnezeul Tău te-a ales ca să fii un popor al Lui dintre toate popoarele de pe fața pămîntului Să nu mănînci nici un lucru uricios (Deuteronom XIV, — ) iar în alt loc prin gura lui Moisș, Domnul adaugă : «Voi să-Mi fiți sfinți, căci Eu sînt sfînt, Eu, Domnul ; Eu v-am pus deoparte dintre popoare, ca să fiți ai Mei, să faceți deosebire între dobitoacele curate și necurate, între păsările curate și necurate, ca să nu vă spurcați prin dobitoacele, prin păsările, prin tțrîtoarele de pe pămînt pe care v-am învățat să le deosebiți ca necurate» (Levitic XX, — ) c) Poporul Israel este numit «preoție împărătească» pentru că fiecare israelit era chemat ca și preoții să împlinească voia Iui Dumnezeu Israeliții sînt numiți preoți în sens larg și nu în sensul strict al cuvîntului Preoți în sensul strict al cuvîntului sînt doar leviții Despre așezarea leviților în slujba lui Dumnezeu se vorbește pe larg în Vechiul Testament (Exod XXX, — , , Numeri VIII, — ; Levitic XXIV, — ) Cei care nu făceau parte din tribul lui Levi și prin urmare nu erau consacrați pentru această lucrare, nu aveau dreptul să aducă jerfă Domnului, cel care îndrăznea, împotriva voinței lui Dumnezeu să facă slujbă preotului, era aspru pedepsit (II Cronici XXVI, Ș— ? Numeri XVI, — , — ) * V Numind pe creștini «seminție aleasă, preoție împărătească neam sfînt», Apostolul Petru vrea să spună că prerogativele vechiului Israel au trecut asupra creștinilor, asupra Noului Israel Lor li s-a dat acum și înfierea și slava șl testamentele și Legea cea nouă, și închinarea cea adevărată, și îngăduința (Romani XIX, , VIII, — ) Toți creștinii sînt numiți preoți în sensul larg al cuvîntului, pentru că toți s-au împărtășit de harul sfinților prin Sfintele Taine, șl toți sînt chemați să slujească Domnului și să-l aducă jertfe J Petit, Salnie ЫЫе, avuc commentctirc, ccinonîques, Paris, p , л, ORTODOXIA ф Templul lor este însuși duhul lor, este un templu duhovnicesc (I Corinteni III , VI, ) iar jertfele sînt deasemeni duhovnicești : slăvirea lui Dumnezeu, prin cuvînt și faptă, rugăciunea pentru sine și pentru semeni, smerenia, curăția inimii, iubirea, blîndețea, sfatul cel bun, întrajutorarea etc (Romani XXII, — ) Vorbind despre preoția obștească, Sfîntul Apostol Petru nu exclude preoția propriu-zisă, obținută prin hirotonie După ce arată care este menirea creștinilor în lume, el osebește din mulțimea lor pe preoții propriu-ziși și-i îndeamnă să-și îndeplinească cu conștiinciozitate misiunea pentru care au fost chemați : «Pe preoții cei dintre voi ii rog ca unul ce sînt împreună preot și martor al patimilor lui Hristos și părtaș al slavei care va fi descoperita : păstoriți turma lui Dumnezeu dată în paza voastră ,» (I Petni V, — ) Interpretarea patristică a textului Calitatea de «preoție împărătească» sau «de obște» o «au toți creștinii care au primit Tainele cele dintîi : așa-numitele «Taine majore» : Botezul, Mirungerea și Sfînta Euharistie, îi încorporează lui Hristos, fă-cîndu-i un trup cu El și «poporul» Lui sau «Biserica lui Dumnezeu» pe care a agonisit-o cu însuși Sîngele Său (Fapte XX, ) Era necesar deci, ca și creștinul care-și trage numele de la Hristos să se împărtășească de demnitățile Lui încît ca «din împărat să fie împărătesc și ca, din Preotul (Hristos) să fie preoție» Creștinii și prin modul lor de viață se deosebesc de păgîni Răscum-părați de Hristos își închină viata lui Dumnezeu, devin slujitorii Lui, după cum spune Clement Alexandrinul: «Noi de dragul lui Hristos ne-am făcut ofrandă lui Dumnezeu Noi sîntem seminție aleasă, preoție împărătească, neam sfînt, popor ales Noi care nu eram odinioară popor, acum sîntem popor al lui Dumnezeu (I Petru II, ), noi care, după cum spune loan, nu sîntem din cele de jos (loan VIII, , III, ), noi care am învățat totul de la Cel Car ea venit de sus (loan III, ), noi care am înțeles bine întruparea lui Dumnezeu, care ne-am deprins a umbla întru îndoirea vieții» (Romani VI, ) Același Părinte bisericesc spune referitor la creștini că s-au învrednicit de descoperirea tainelor dumnezeiești devenind capabili de mîntuire «Creștinii sînt prtincii cărora Dumnezeu le-a descoperit taina mîntuirii (Luca X, ; Matei XI, ) E de la sine înțeles deci, că sin-tem prunci, noi copiii lui Dumnezeu, care am lepădat pe omul cel vechi (Efeseni IV, ) am dezbrăcat haina păcatului (Iuda I, ) și am îmbră-cat nestricăciunea lui Hristos (I Corinteni XV, ) ca să ajungem noi (II p₽ ^ Mî,COd' hcu ic* 'Șl preQUa «Ortodoxia» nr Idem, Preoția împărătească sau duhovnicească în «Stnau t>u ♦ - , p - Pr Șlofun Slevo că, Prcofta “e - In Ortodoxia», , , p , îndrumări misionare ВипиЛ cr'',iinci° ilor, Pr loan Mircea, Preoția htirică ,», p * ai ești, IJbo, p —o Clement Alexandrinul Cuvlnt de’îndemn către ♦ u > Feciorii, București, , p H trad’ do Pr- P™f Fecloru București, Sf Macarie, Cuvlntări duhovnicești, P G , , BC ! * ORTODOXIA ureasmă a lui Fiecare își afirmă un dar și o vocație «ca o bună Hristos* și slujește cu propriul său dar îl aduce ca pe n„ învață Apostolul: «V °’ Pr loan Mlrcea, Preoția Împărătească o c Sfintelor Taine sî nrn nr t- , p '' PT°- p t, ’t ' Л' ’ Misiunea creștină ca preoție universală primită “ț sînt învățători și călăuzitori spre mîntuire, ai lor și ai altor credincios apropiați sau și ai altor oameni, dar fără o răspundere forma p comunitatea bisericească» «După Sfinții Părinți omul es e inac timp împărat, prooroc și preot ca și Hristos : împărat ш pînirii lui peste patimi; preot din cauza autojertfini; Pro°roc, ca un inițiat în tainele dumnezeiești Rugăciunile pe care le fac credincioșii personal și viața de jertfă pe care o practică pentru ei înșiși și in re țiile lor cu alții, își iau puterea din aducerea continua a jertfei lui Hristos și din împărtășirea de ea» «In virtutea preoției împărătești credincioșii pot participa la preoția lui Hristos, pot colabora cu preoția ierarhică în toate laturile ei de activitate, și pot aduce jertfe spirituale», iar la nevoie pot săvîrși Botezul pruncilor în caz de primejdie de moarte și în lipsa preotului Preoția duhovnicească nu se poate exercita valabil însă, decît în dependență de preoția ierarhică, și în ascultare de Biserică Încît nici jertfele ^spirituale sau materiale nu sînt bine primite de Dumnezeu decît dacă sînt aduse prin preoția specială sau în unire cu ea «prin lisus Hristos» (I Petru II, ) In acest sens, Sfîntul Justin Martirul spune că : «Dumnezeu nu primește de la nimeni jertfă decît prin preoții săi» Preoția universală a creștinilor e primită de la Hristos prin Duhul Sfînt ca urmare a împărtășirii Tainelor Botezului, Mirungerii și Euharistiei Demnitatea aceasta se obține numai în Biserică, Sfîntul Apostol Petru spune creștinilor care alcătuiesc Biserica : «voi sîntețî seminție aleasă» arătînd că sînt deosebiți și de iudei și de păgîni îi numește «preoție împărătească» deoarece prin Tainele amintite mai sus devin deodată împărați și preoți în sens duhovnicesc Harul general pe care- primesc toți creștinii derivă din slujirile sau demnitățile lui Hristos ca Preot și împărat, transmise prin Duhul Sfînt ca daruri Această dublă calitate a creștinilor se exercită în Viața de acum prin jertfele spirituale, ca rol al «preoției» și prin înfrînarea patimilor trupului care se luptă împotriva sufletului (I Petru II, ), ca lucrare împărătească, iar în viitorul eshatologic creștinii vor fi «preoții lui Dumnezeu, împărățind apoi cu Hristos» (Apocalipsa XX, ) pîdim Alexandrinul, în interpretarea Epistolei I Petru (II, ) arată ca «după dispoziția Legii vechi unul era neamul împărătesc și altul nea* ^ția (cTom^ia) CăC din ne'amul lui Levi urin,a Pre°tia din Iuda împă* Căci la evrei altul conducea și altul ocupa preoția Mai tîrziu eași persoană avea să cumuleze preoția și domnia împărat și preot, deoarece către El zice * »U Preot In veac, (p„ , ) și Iarăși; «Eu L a£ гІОІМрТв^ , p prof' Dlmilru stănlolae' Teo,o /« Dogmatică Ortodoxă, voi П București, \ o Й' Jo?” Mlrcea- Preoție Împărătească , p , p l:PiSMa ' PetrU' ,ntroaucere * comentat (tezfi do doctorat), București, асе- с- trebuia ca și cei aleși parat de El (Ps II, ) adică de Dumnezeu Și a ~rxtpsc sj preoțesc în după modelul lui Hristos să fie numiți neam i J r re ; a chemat este același timp Sînt numiți neam sfînt P^tni ca i sînt chemați Sfînt Sînt socotiți și popor agonisit (dobmdit) p dintre neamurile păcătoase t л г,Няір are la O calitate a neamului ales este și unitatea Ac a , nreo- bază credința în Hristos Unicul împărat și Preot, Uni s; ției universale și speciale (sau sfințitoare) în unitate d g , - simțire creștină creștinii sînt chemați, în virtutea preoției um ' propovăduiască în lume bunătățile lui Dumnezeu, Care i-a c ema i întuneric la lumina Sa cea minunată «Cum sa vestească ? Acest lucru chiar Domnul îi învață, cînd zice «Așa să strălucească lumina voastră înaintea oamenilor încît văzînd faptele voastre cele bune să slăvească pe Tatăl vostru Cel din ceruri» % Misiunea preoției universale se exercită pe linia celor trei slujiri și în trei chipuri : prin cult, prin participarea la jertfa Euharistică (I Petru II, ; Fapte II, ), prin faptele dragostei frățești (I Petru I, , III, ; IV, -— ), prin rugăciune și sprin slujirea fiecăruia cu «harul cel de multe feluri» (I Petru IV, — ) în virtutea acestui har de multe feluri, toți creștinii sînt participanta activi — în limita stării lor — la slujirile lui Hristos și ale Apostolilor și al eierarhiei bisericești, fiind solidari la toate acțiunile și la întreaga ^yi-ață a Bisericii în lume Acțiunea lor se vădește în sprijinirea și apărarea credinței (I Petru III, — ) în împotrivirea diavolului (I Petru V, ) în întreținerea cultului și slujirea semenilor și a lumii etc » Preoția harică După cum am arătat, preoția creștinilor numită preoție universală își are temeiul și existența în Biserică Dar în Biserică aflăm si nreotia specială sau sacramentală (sfințitoare) pe care o dețin episcooii nreotn și diaconi cu vocație specială, membri ai Bisericii din rîndul пгрпНр universale Este vorba de Preoția primită prin Taina Hirotonii prS brii ei primesc mandatul direct de la Mîntuitorul Hristos în creștinilor din rîndul cărora sînt chemați ln Prezența Sfîntul Apostol Petru însuși, cel care vorbește desnrr> v versală» vorbește și despre-preoția sacramentală El fi Д "P n Ua uni' cei dintre voi îi rog ca unul ce sînt împreună oreot , Preoții lor lui Hristos și părtaș al slavei celei ce vo чо ^?ітатог al Ра{іпгі-V, — ) se descopere » ц Pt După ce în prima parte a epistolei sale el se adro^^ general, preoți și credincioși, dîndu-le sfaturi vihhiiWW cre?tmilor în partea a doua a epistolei sale se adresează în mod Pentru toți, în ricești, preoților Bisericii Pe aceștia îi distincte Ierarbiei bise- pentru că zice: «Pe preoții cei dintre voi» iar nu «pdl?cloȘii de rînd ■ -r / VO| toți Cel То cîn Dldim Alexandrinul, Interpretarea epistolei r r> ' Ecumenius, Comentat la epistola I Petru in pd ,,"u- îri P G , i P~ Pr loan Mircea, Preoția l/npdrdlenscd p ' ” - ORTODО XIA leți preoți» Pe cei investiți cu harul preoției prin hirotonie îi îndeamnă să păstorească cu atenție (cu grijă) și cu dragoste «turma lui Dumnezeu dată în paza lor (I-Petru V, — ), adică pe cei care-i numește maf înainte «seminție aleasă, preoție împărătească, neam sfînt» Aceștia alcătuiesc turma duhovnicească, iar preoții, păstorii care conduc obștea în-credhlțată lor de Dumnezeu Este evident că Apostolul Petru face deosebire în epistola sa între preoția sacramentală și preoția obștească sau a credincioșilor In Biserică lucrează însuși Hristos prin ierarhia sacramentală cu participarea credincioșilor, pentru întreaga comunitate, preoți și credincioși Omul devine om al Bisericii prin Taina Sfîntului Botez, după care se împărtășește treptat și de celelalte Sfinte Taine : Mirungere, Euharistie etc Dintre membrii Bisericii, aceia care au vocație specială și pregătirea, iar nu toți creștinii, primesc Taina Hirotoniei De ce ? Pentru a desfășura în chip văzut lucrarea lui Hristos în Biserică prin Sfintele Taine «In fiecare Taină Hristos se dăruiește printr-o lucrare a Sa celor ce cred în El, iar în Taina Euharistiei se dăruiește cu însuși Trupul și Sîngele Său Dar fiind nevăzut și voind să ne dăruiască totuși acestea, adică Trupul și Șîngele Său, în chip văzut, trebuie să se dăruiască prin persoane văzute Pe șcaeste persoane le alege și le sfințește El însuși prin Taina Hirotoniei» Preoția sacramentală este o instituție divină, ea fiind așezată în Biserică prin voia lui lisus Hristos Precum El a fost rînduit «preot în veac» de către Tatăl (Eyrei VII, ) tot așa persoanele alese de Providență să fie mijlocitori ai oamenilor către Dumnezeu, nu și-au luat singuri obligația ci au fost chemați la această mare demnitate și au fost «Sfințiți^ de către întemeietorul Bisericii» Prima formă de preoție extraordinară și unică în felul ei, a fost colegiul Apostolilor» Mîntuitorul alege din mulțime doisprezece Apostoli (Matei IV, , Marcu I, — ; Marcu II, ,• III, — ; Luca V, , ; Luca VI, — , loan I, — ) și îi ia împreună cu El Aceștia ascultă învățătura Lui, sînt martori la minunile Lui, sînt trimiși la propovăduire (Matei X, ; Marcu III, — , Luca IX, — ) După învierea Sa, Mîntuitorul se arată ucenicilor Săi cărora le spune : «Pace vouă! Precum M-a trimis pe Mine Tatăl, vă trimit și Eu pe voi » Și a suflat asupra lor și a zis : luați Duh Sfînt, cărora veți ierta păcatele vor fi iertate si cărora le veți ține vor îi ținute» (loan XX, — ) «Mergînd, învățati toate ț^a^rile, botezîndu-le în numele Tatălui și al Fiului și al Sfîn- vouă » ^ Luca XXIV, — )' a Preoției M-a trimis pe Mine Tatăl, vă trimit și Eu pe voi » Și a suflat asupra lor și a zis: luați Duh Sfînt, cărora veți ierta păcatele vor fi iertate si Ct^LaJe Y e^-/inî \or fi ținute» (Ioan XX, — ) «Mergînd, învățati I tului Duh, învățîndu-le să păzească toate cîte v-am poruncit vouă » (Matei XXVIII, — ) «Mergeți în toată lumea și propovăduiți Evanghelia la toată făptura » (Marcu XVI, — ,- Luca ХХГ Prin aceste cuvinte Mîntuitorul Hristos instituie Sfînta Taină a Preoției care va deveni lucrătoare la Clncizeclmo, cînd are loc Poaorîrea » «Ddct do thdologlo cathollqu*», col — anud Pr Ștefan Slevoacă, op cit , p ’ Pr Dumitru Radu, Taina РішЦІаІ, p — ORTODOXIA ORTODOXIA Concluzii In virtutea împărtășirii de harul divin, prin Sfintele Taine, toți creștinii sînt numiți în Sfînta Scriptură preoți Sînt numiți preoți pentru harul primit și pentru menirea ce au de a sluji, prin cuvînt și faptă lui Dumnezeu și de a-i aduce daruri duhovnicești Această denumire li se dă doar în sens general și impropriu, după cum în sens general și impropriu erau numiți israeliții preoți, în Vechiul Testament, din ale cărui pagini Sfîntul Apostol Petru se inspira, Israeliții erau numiți «preoție sfînta» însă nu toți aveau menirea de a sluji direct lui Dumnezeu, ci numai cei din neamul lui Levi, pe care îi așezase în slujba Sa Sf Apostol Petru nu exclude preoția dobîndită prin hirotonie El o presupune ca pe o realitate mai presus de orice discuție atunci cînd, osebind pe preoți de comunitate, îi îndeamnă să păstorească turma încredințată lor de Dumnezeu ’W • • ,* **> •’л ;-гд ’ ‘ ’ л; V -V • • Este o strînsă legătură între preoția credincioșilor și preoția sacramentală Ambele își au izvorul în preoția Mîntuitorului Hristos și se completează reciproc Numai intrînd cineva, prin Sfintele Taine, în Biserică, poate fi apt pentru a primi taina preoției Numai prin Taina preoției se împărtășește harul care face pe om părtaș la roadele jertfei Mîntuitorului Hristos și-l mîntuiește Pr drd CONSTANTIN I OANCEA ÎNSEMNĂRI DESPRE CĂRȚI ȘI REVISTE Sfîntul Atanasie cel Mare, SCRIERI, partea I: CUVÎNT ÎMPOTRIVA ELINILOR: Cuvînt despre întruparea Cuvîntului; Trei Cuvinte împotriva arienilor, Colecția «Părinți și Scriitori bisericești» , Carte tipărită cu binecuvîntarea Prea Fericitului Părinte TEOCTIST Patriarhul Introducere tului Biblic , p din scrierile Sfîntului legătura Ш introductiv, Atanasie cel mai fost tra-către G Po- traducătorul Mare a avut ferite sisteme gnostice, Bisericii Ortodoxe Romane, Traducere din cjrecește, și Note de Pr Prof Dumitru Stăniloae Editura Institu-și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, București Primul volum Atanasie cel Mare, publicat în colecția «Părinți și Scriitori bisericești», așteptat cu deosebit interes, a apărut prin strădania P C Pr Prof Dumitru Stăniloae Conține trei scrieri importante ale teologului alexandrin : Cuvînt împotriva elinilor, Cuvînt despre întruparea Cuvîntului și Trei Cuvinte împotriva arienilor Prima și a treia scriere văd pentru prima dată lumina tiparului în românește Cuvînt despre întruparea Cuvîntului a dus in , la București, de pescu-Pietrele în Studiul arată că Sfîntul un rol decisiv în delimitarea credinței creștine față de vechea filosofie pan* teistă greacă Aceasta din urmă s-a prelungit în primele secole creștine în diferite sisteme gnostice, care confundau «divinitatea cu natura și nu vedeau valoarea eternă a omului, ci îl lăsaii să se piardă în esența universală, sau să se rostească, într-un circuit monoton, lipsit de sens Sfîntul Atanasie a arătat că numai Fiul personal etern al Tatălui personal etern asigură, mai ales prin întruparea Lui, existența eternă a persoanei umane El a pus în lumiină alternativa; sau Sfînta Treime caro dă valoare eternă persoanei umane șî sens existenței, sau panteismul deorico fel care se opune ambelor In aceasta stă importanța permanent actuală a Sfîntului Atanasie pentru înțelegerea mîntuirii persoanei prin Hristos» (p, ), Studiul introductiv cuprinde trei părți: Scurtă schiță biografică / , Scrieri și învățătura Sântului Atanasie : întemeierea teologică a credinței creștine despre Sfînta Treime și despre iubitoare și liberă cu lumea teistă greacă Aceasta din urmă s-a pre- Sfîntul Atanasie a trăit între — în Alexandria Egiptului în a fost hirotonit diacon j a fost secretarul episcopului Alexandru pe care l-a însoțit la Sinodul ecumenic de la Niceea, în anul' , iar în anul a ajuns episcopul Alexandriei Timp de de ani, în a-ceastă slujire, a desfășurat o activitate plină de zel pentru ca credința de Ia Niceea să fie primită de toți creștinii A suferit mult din pricina arienilor pe care i-a combătut cu înverșunare și din cauza cărora a trăit Jn exil aproape de ani A murit în luna mai Sfîntul Atanasie a fost un mare teolog și ierarh, un mare Părinte al Bisericii, care a atras admirația multor eru-diți, începînd cu Părinții Capadocieni și pînă în zilele noastre Patriarhul Fotie al Constantitiopolului nota despre Sfîntul Atanasie următoarele: «E clar, neartificial și simplu, dar plin de putere, de un conținut dens și de o consecvență șî de o originalitate cu totul minunată» (B/bho-^eca, cod ) P C Pr Prof Dumitru Stăniloae, după ce citează caracterîză-rilp personalității și a rolului decisiv al Sfîntului Atanasie, în impunerea învăță-tuv creștine despre Mîntuitorul lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu întrupat și despre Sfînta Treime, făcute de O Bar-denhewor și do R Thomson, spune: «El este în același timp un mare exeget, un maro teolog un mare păstor de suflete C ? ?l ,uî? !‘:,n“OT s,mt «I adevărtiiui și al logicii intrinsece, stăpînit de căldura unul neclintite convingeri și iubiri fată and «De incarnatione», edilul and translated by Robert W Thomson , Oxford, , p ХХІ-ХХШ Tot în a-ceasla categorie intra și opera principală a Sfîntului Atanasie, Cele trei carp (cuvinte) contra arienilor Celelalte opere ale Sfîntului Atanasie sînt încadrate astfel: Istoric-apolo^ getice : Apologia contra arienilor ; Apologie către împăratul Constanțiu și Istoria arienilor către monahi; Exegetice: S-au păstrat fragmente dințr-o Tîlcuire a psalmilor, publicate sub titlul: Exposi-tiones psalmorum; Moral-asceticc : Viata Siintului Antonie și diferite tratate despre feciorie păstrate în limbile coptă, siriacă și armeană și Epistole Sub formă epistolară sînt scrise unele tratate privind credința niceeană, ca Tomul către antiohieni, Epistola către împăratul lovian, Patru epistole către episcopul Se-rapion de Thmuis (împotriva pnevmato-mahilor, despre Sfîntul Duh), Către Epic-tet, episcopul Corintului, Către Adeliiu, episcop și mărturisitor, Către Maxim Fi-losoiul (cu conținut hristologie), Epistola despre hotărîrile Sinodului de la Niceea, Epistola despre un citat din Episcopul Dionisie al Alexandriei și Epistola către Sinoadele de la Rimini (Italia) și Seleucia (isauria) Sînt amintite și epistolele cu caracter disciplinar: Către Amunem monahul, Către episcopul Rulinian, Epistola către Draconiu, precum și unele Epistole de sărbători \ în ultima parte a Studiului introductiv, autorul stăruie asupra învățăturii Siîntului Atanasie despre Dumnezeu, relația dintre Persoanele divine, creația, întruparea Mîntuitorului lisus Hristos, Dumnezeu și Om și lucrarea mîntuirii Efortul teologului alexandrin s-a îndreptat împotriva concepțiilor panteiste păgîne, împotriva înțelegerii antitrinitare a arianismului, împotriva gîndirii origeniste care părea opusă arianismului, dar era dominată de un panteism pronunțat «Importanța decisivă a Sfîntului Atanasie a constat în faptul de a fi menținut, pe de o parte, ideea unui Dumnezeu unic, pe de alta, de »a fi evidențiat existența unei vieți a iubirii în El însuși, datorită Persoanelor Treimice, Care tocmai prin Iubirea Lor desăvîrșltă fac înțeleasă atît unitatea desăvîrșltă a lui Dumnezeu, cît și aducerea lumii la existență, nu din necesitatea lui Dumnezeu de a-Și extinde Lui, ci i fiind prin trup asemănător unit cu toți, Fiul nestricăcios al lui Dumnezeu i-a îmbrăcat în mod cuvenit pe toți cu nestii căciune prin făgăduința învierii» (p — ) Prin întruparea Cuvîntului, omul zidit «după chipul» lui Dumnezeu a fost refăcut, adică Dumnezeu fiind bun îl face părtaș de chipul Domnului nostru lisus Hristos, ca «printr-un astfel de har, cu-noscînd chipul, adică pe Cuvîntul tatălui, să poată să dobîndească prin El înțelegerea Tatălui și cunoscînd pe Făcătorul să trăiască viața mulțumită și cu adevărat fericită» (p ) Fiul este «chipul Tatălui», iar omul este creat «după chipul» Tatălui, adică potrivit cu Cuvîntul «După chipul » constă în a cunoaște chipul Tatălui, adică pe Cuvîntul, a fi în legătură cu El și astfel omul să sporească necontenit în spiritualitate (p , n ) Sfîntul Atanasie subliniază că pentru ca Dumnezeu să poată fi cunoscut de oameni era necesar ca să le înnoiască existența după chipul Său Dar aceasta nu se putea în- tîmpla decît prin venirea a însuși Chipului lui Dumnezeu, Mîntuitorul nostru lisus Hristos «Căci prin oameni nu era cu putință, de vreme ce ci au fost făcuți c?upă chipul Lui Dar nici prin îngeri, căci ei nu sînt chipuri Do aceea a venit însuși Cuvîntul lui Dumnezeu, Care în calitate de Chip al Tatălui să poală rezidi pe omul cel după chipul Lui Iar aceasta nu se putea înlîmpla dacă nu era nimicită oartea și stricăciunea De aceea, po drept cuvînt a luat El trup muritor, ca să poată fi nimicită în El moartea, iar oamenii cel după chipul Lui să fie reînnoiți Deci nu II putea împlini altcineva această trebuință decît Chipul Tatălui» (p Ю ) Sfîntul Atanasie arată valoarea mîntui-loarc a întrupării Cuvîntului lui Dumnezeu, punînd accent deosebit pe activitatea Logosului «Lucrul cel mai minunat, zice el, еГа că Logosul viețuia și ca om, dar dădea în calitate de Cuvîntul viață tuturor și era în calitate de Fiul împreună cu Tatăl» (p ) După ce amintește unele din minunile Cuvîntului întrupat, ale Mîntuitorului lisus Hristos, spre a scoate și mai mult în evidență dumnezeirea Lui, Sfîntul Atanasie vorbește despre sfîrșitul viețuirii și petrecerii Lui în trup ’ Răspunzînd unora care se întrebau de ce Cuvîntul întrupat, Care era Puterea și Viața, n u a fost în stare să înlăture moartea Sa după cum a înlăturat boala și suferința, Sfîntul Atanasie spune : «Fiindcă pentru aceasta a luat trup și fiindcă nu s-a cuvenit să împiediace moartea de la El, ca să nu împiedice învierea» (p ) De asemenea, la observația că ar fi putut ocoli ocara crucii, Sfîntul Părinte dă răspunsul că «Domnul și Mîntuitorul nostru lisus Hristos nu $i-a ales E] moartea trupului, ca să nu pară că îi este frică de o al’ta, ci a primit să o rabde pe cea aleasă de alții și mai ales pe cea socotită de vrăjmașii Lui ca cea mai cumplită, mai de ocară și mai greu de răbdat, ca desființînd-o El pe aceasta, să fie crezut că este Viața, iar stăpînirea morții să fie deplin înlăturată» (p ) O altă rațiune este aceea că nu altă moarte ci aceasta moartea pe cruce, ne ora de cel mai mare folos De aceea a suferit-o Domnul pe aceasta «Dacă moartea Domnului Hristos este preț de răscumpărare pentru toți, și prin moartea aceasta se surpă peretele cel din mijloc al despărțitul (Efes , ) și se face chemarea neamurilor, cu ne-ar fi chemat pe noi, dacă nu S-ar fi răstignit ? Căci numai pe cruce moare cineva cu mîinile întinse De aceea se cuvenea să o sufere Domnul pe ai casta și să-Și întindă mîinile ca prin una să atragă pe poporul cel vechi, iar pi in cealaltă, pe cel din neamuri, și pe aiuîndot să-l unească în Sine» (p ) ,înseamna woaxtea și învierea iu Iu ІІОГЦІЩ, dar ea arc o putere în noi-lome, simbolizînd trecerea de la moarte ORTODOXIA la înviere, semnul biruințli virili asupra morții Prin semnul crucii încetează frica, toata vrăjitoria, amăgirea demonilor Ea este semnul nu numai al marții ci mai ales al învierii Mîntuitorului Sfîntul Atanasie aduce o serie de mărturii din Vechiul Testament cu privii o la Mesia, la învierea Mîntuitorului lisus Hristos și cu privire la efectele învierii în univers, mai ales cu privire la acțiunea pacificatoare a neamurilor barbare Acestea, pe cînd se închinau la idoli, se războiau între ele, barbarii fiind cruzi cu cei de un neam, «cînd s-au mutat la învățătura lui Hristos, cugetarea li s-a străpuns cu adevărat în chip minunat, încît au lepădat cruzimea și nu se mai gîndesc la lupte, ci în toate s-au făcut pașnici și plini de dorința de prietenie Căci și acum barbarii care au sălbăticia purtărilor sădită în ei, cît timp jertfesc idolilor ce-i au, se înfurie unii împotriva altora și 'nu rămîn nici un ceas fără suliță ; cînd aud de învățătura lui Hristos, îndată se întorc de la războaie la lucrarea pămîntu-lui și în loc de a-și înarma inîinile cu sulițe, le întind la rugăciune; și pesfe tot, în loc de a se război între ei, se înarmează de acum împotriva diavolului și a demonilor, războindu-i pe aceștia cu fecioria și cu virtutea sufletului (p ) în concluzie, Sfîntul, Atanasie recomandă creștinilor, pentru o înțelegere cît mai folositoare a celor scrise în această carte, să citească Sfintele Scripturi, să petreacă o viață dreaptă, să aibă un suflet curat și virtutea cea după Hristos, o cugetare curată și să urmeze vieții sfinților In acest fel, ei vor urca pe treptele desă-Vîrșirii pînă la culmea cea mai de sus : îndumnezeirea Căci Cuvîntul lui Dumnezeu, afirmă Sfîntul Atanasie, «S-a întrupat, ca noi să fim îndumnezeiți» (p, ), adică să ajungem la cunoștința Tatălui, fiind atrași și ridicați în nopătlmirea Cu-vîntului Urmează traducerea scrierii: Trei vinte Împotriva arienilor, cea mai Cu- de seamă operă teologică a Sfîntului Ata-nasie Data alcătuirii este așezată diferit : fie înainte de cel de-al doilea exil ( , ), fie în timpul celui do-al treilea exil ( G ), Cuvîntările împotriva arienilor sînt adresate atît creștinilor cai o cunoșteau disputa In legătură cu ' l- Primul Cuvin! face un rezum >t al concepției ariene potrivit lucrării Ш Arie-Thalla și ia apărarea definiției »ln j I lui ecumenic Sfîntul Atanasie precizează că creștinii se numesc așa de la Mln torul Hristos, în timp ce toți ereticii poarta numele întemeltorului ereziei, arătînd est-fel că s-au depărtat de Învățătura lui Hristos Arie susținea că Fiul lui Dumnezeu — Cuvîntul — Logosul nu e Dumnezeu adevărat El scria în Thalia : «Căci deși i se spune Dumnezeu, nu e Dumnezeu adevărat, ci prin împărtășirea de har Ca și ceilalți toți, așa se zice și el numai cu numele dumnezeu Și de vreme ce toate sînt străine și neasemenea lui Dumnezeu după ființă, așa și Cuvîntul e străin și în toate asemenea Tatălui și însușirii Lui, ținînd de cele făcute și de creaturi și fiind unul din ele» (p ■ • W • A duttă răscumpărarea omului Hristos, căci răscumpărarea s-a făcut cu adevărat numai dacă Hristos a fost cu și fiind ynul din ele» (p ) După această afirmație a lui Arie era primej-de către adevărat Dumnezeu «Dar noi ținem cu îndrăzneală de dreapta credință, răspunde Sfîntul Atanasie, pe temeiul dumnezeieștilor Scripturi, punînd-o ca un sfeșnic în candelabru și zîcînd: Acesta este Fiul adevărat al Tatălui, prin fire, propriu ființei Lui, Înțelepciunea unic născută și Cuvîntul adevărat și unic al lui Dumnezeu Nu este creatură și făptură, ci Născutul propriu al ființei Lui De aceea e Dumnezeu adevărat și de o ființă cu Tatăl adevărat Iar ceilalți, căroa le-a spus: «Eu am zis : dumnezei sînteți» (Ps , ) numai prin împărtășanie au pe Cuvîntul prin Duhul, avînd harul acesta de la Tatăl Căci o pecetea iposta&ulul Tatălui (Evr ) șl lumină din lumină șț putere și chip adevărat al ființei Tatălui Căci aceasta a spus-o însuși Domnul: «Cel ce Mă vede pe Mine a văzut pe Tatăl» (loan *> ) (p ) Celelalte două Cuvlntdrf interpretează textele din Sfînt vScviptură, care se referă la nașterea Cuvîntului, la relația Fiului cu latăl și la întruparea Fiului lui Duru- ORTODOXIA nozeu Sfîntul Atanasie insistă asupra Sfintei Scripturi cun un scop dublu : mai întîi pentru a da o interpretare ortodoxă textelor răstălmăcite de arieni și al doilea, pentru scoate în relief textele care vorbesc despre actul suprem de smerenie al întrupării Domnului pentru mîntui-rea noastră De ce a ales această cale, o spune însuși Sfîntul Părinte astfel: «Iar scopul și rostul Sfintei Scripturi este, precum am spus de multe ori, această vestire îndoită despre Mîntuitorul: că Щ a fost pururea Dumnezeu și Fiu, fiind ‘ Cuvîntul și strălucirea și înțelepciunea Tatălui; și că pe urmă, luînd trup pentru noi din Fecioara Maria, Născătoarea de Dumnezeu, S-a făcut om Această îndoită vestire se poate afla, urmărind-o în toată Scriptura de Dumnezeu insuflată, cuifi însuși Domnul a spus : «Cercetați Scripturile că ele sînt cele ce mărturisesc despre Mine» (loan , ) (p ) Sfîntul Atanasie insistă apoi asupra persoanei divi-no-umane a Mîntuitorului Hristos «Căci era Dumnezeu adevărat în trup și trup adevărat în Cuvîntul De aceea din fapte Se făcea cunoscut pe Dumnezeu și îl făcea Său, iar din afectele poartă trup adevărat propriu al Lui» (p ) Metoda de lucru a Sfîntului Atanasie e simplă: după ce expune concepția; greșită a ereziei, înfățișează cu citate adecvate din Vechiul și Noul Testament, învăță-O : Sine ca Fiu al lui cunoscut pe fatal trupului arăta că și că acesta era față de oameni, Domnului nostru învățătura, pași isuirea Sa la învierea calea întoarcerii la Tatăl, de patimi, de iubire a lui semenilor, de sfințire, de tura ordtoxă a Bisericii El subliniază neîncetat că răscumpărarea omului are la temelie iubirea divină intertreimdcă, iubirea inefabilă a Tatălui iubirea Fiului întrupat, a lisus Hristos, Care, prin tiima, moartea, ceruri, a arătat cale de curățire Dumnezeu și a spiritualizare, de îndumnezeire cu puterea Sfîntului Duh Acest om nou, moștean al împărăției lui Dumnezeu trebuie să fie, în viziune atanasiană, hristofor și pnev-matofor Notele explicative, care însoțesc textul la tot pasul, adevărate comentarii de înaltă ținută teologică și de adîncă meditație duhovnicească ale traducătorului ne dezvăluie noi și noi sensuri ale gîn-dirii Sfîntului Atanasie cel Mare Traducerea fluentă, în stil filocalic, contribuie la rîndul ei la o lectură agreabilă, neforțată Iată de ce se cuvine și de data aceasta să aducem prinosul nostru de mulțumire și recunoștință Părintelui Profesor Dumitru Stăniloae pentru munca depusă și pentru grija atentă de a ne aduce în față încă o nestemată din tezaurul patristic Cartea se încheie cu un Indice scrîptu-ristic și un Indice real și onomastic, care înlesnesc consultarea scrierilor atanasiene • publicate Pr, Prof, ȘTEFAN lALEXE Ж MIȘCAREA ECUMENICA ȘI PARTAJAREA RESURSELOR de Episcopul NIFON PLOIEȘTEANUL Vicar patriarhal Curentul de gîndire care domină preocupările unităților și subunităților Consiliului Mondial al Bisericilor, îl constituie problema partajării resurselor ca mod de comuniune și promovare a frățietății, cooperării și ecumenismului Desigur că întrebarea firească ce se pune în această privință este care sînt resursele? Dezbaterile continuă atît la nivel teologic, cît și ecumenic asupra definirii bunurilor de partajat Majoritatea opiniilor exprimate pe tema în discuție tind a ajunge un consens că bunurile sau valorile de partajat sau de împărțire sau de împărtășit sînt nu numai materiale (financiare, hrană, îmbrăcăminte, mobilier etc ), ci și nemateriale (spiritualitate, cultură, artă, schimb de oameni cu experiență sau expertiză în diferite t domenii, și care pot fi de folos altor Biserici sau comunități de persoane) Așadar, în vocabularul ecumenic contemporan, atunci cînd se vorbește de aspirațiile spre unitatea creștină și umană, se implică partajarea materială și nematerială sau spirituală, în procesul de continuă lucrare spre unitate, bunurile trebuie împărtășite de toți creștinii într-un spirit de justiție socială, dragoste creștină, cu intenția că se slujește cauza generală a lumii de astăzi, realizarea dreptății și păcii în lume Pe fondul acestor dezbateri Consiliul Mondial al Bisericilor a organizat «Consultația mondială asupra partajării ecumenice a resurselor», ce a avut' loc la El Escorial, lîngă Madrid, Spania, între — octombrie Au participat cca delegați ai Bisericilor membre ale Consiliului Mondial al Bisericilor, observatori, reprezentanți de agenții de caritate, protestanți și chiar romano-catolici, ziariști Din ipartea Bisericii Ortodoxe Române a participat P S Episcop Nifon Ploieșteanul, vicar patriarhal, care a făcut parte în ultimii ani din Comitetul de organizare a Consultației și din Comitetul director, în care calitate a prezidat cîteva ședințe plenare, precum șl una din secțiile de lucru Consultația asupra partajării resurselor ce a-avut loc în Spania reprezintă unul din cele patru momente de importanță majoră în procesul de pregătire a viitoarei adunări generale a Consiliului Mondial al Bisericilor ce vu avea loc în anul la Camberra, Australia Celelalte trei sînt: Adunarea mondială a Comisiei Misiune mondială și evanghelizare (S U A , ), Întrunirea Comisiei «Credință și Mărturisire» ( ) și Conferința mondială «Pacea, dreptatea și salvarea creației» ( ) Tema centrală a Consultației s-a intitulat: «Fiind părtași la viață în comunitatea niOlldlOlă^» , - , • A LÎ In toate discuțiile din plenare și pe grupe s-au scos în evidența modalitățile și principiile călăuzitoare potrivit cărora persoanele, agențiile creștine de cantate, Bisericile și grupurile ecumenice participă la folosirea și schimbul de resurse spiiituale, umane și materiale Participanții au căutat să dezvolte noi modele și linii directoare pentru unparțirea resurselor între Biserici în 'cadrul unui program care a cuprins slujbe și rugăciuni zilnice, studiu biblic, prezentări tematice Consultația a avut loc la un an după Consultația Mondială avînd ca temă : «Diakonia — chemați să fim^aproapele linul altuia», organizată la Larnaca, Cipru, în noiembrie și după mai multe alte con-*’ • * ’- **• ■ i t * ■ * ' • * , - | " • • • * \ £ sultații regionale avînd ca temă împărțirea Ecumenică a resurselor Cuvîntarea principală rostită de Konracl Raiser, fost secretar general adjunct al Consiliului Mondial al Bisericilor, a semnalat cîteva dintre dificultățile apărute în relațiile nord-sud în legătură cu împărțirea resurselor «Teologia noastrăj», a spus vorbitorul «ne spune că Bisericile trebuie să trăiască asemenea unei comunități participante ; analiza noastră globală și realizarea faptului că proiectul de dezvoltare mondială nu a funcționat după cumane așteptam, ne arată că este nevoie de schimbări fundamentale ale structurii — dar practica noastră nu ține pasul cu teoria în ceh mai bun caz săracii există ca o prezență pasivă în sistemele și structurile noastre, dar nu ca parteneri activi» O altă conferință principală, a fost ținută de o reprezentantă din Africa, Sfthem-bisa Nyoni 'care a precizat că resursele Bisericilor sînt de asemenea umane și spirituale, remareînd că atît Bisericile din Nord, cît și cele din Sud, dispun de o bogăție de informații, de tradiții comunitare, înțelepciune, organizare și alte asemenea experiențe ce pot fi împărtășite Vorbitoarea s-a adresat delegaților spunînd: «Să îm-părțim ceea ce sîntem mai întîi, înainte de a împărți ceea ce avem Această împărțire a noastră înșine trebuie efectuată la nivel atît orizontal, cît și vertical» Vorbitoarea a accentuat o orientare care capătă din ce in ce mai mult teren în reflecția ecumenică și teologică actuală, în sensul că șl bunurile spirituale,' nu numai cele materiale trebuie luate în considerație clnd se vorbește sau se practică partajarea resurselor Deci, în relațiile ecumenice tjebule să existe un permanent schimb de bunuri, cu un accent deosebit pe cele nemateriale, cum ar fl experiența liturgică, teologică, studii biblice, tradițiile creștine, chiar In sensul larg al cuvîntului Numai cînd se stabilește un consens armonios asupra resurselor nomaterlalo se nnato ' umo, se poate trece la o partajare echili- so ₽°t numi bogate humai Ș cupă cel B spiritualității, teologiei, Liturghiei, tradiției brată a împărțirii resurselor materiale, căci Bisericile după criteriul material, creștine etc ORTODOXIA Pe toată durata întrunirii participant!! ou căutat să formuleze noi forme de relații angajante, colaborări în mărturisire și misiune, reciprocitate în a da și a primi daruri, angajament reciproc pentru dreptate și pace și noi structuri care să dea posibilitatea tuturor persoanelor să participe la procesul de luare a deciziilor S-a exprimat îngrijorarea cu privire la exploatarea resurselor umane și naturale, lipsa auto-deter-minării din cadrul familiei creștine, în diferite părți ale lumii a treia, precu II legătură cu influenta forțelor politice și economice asupra distribuirii bogățiilor, su-bliniindu-se rolul nefast al companiilor multinaționale, al dobînzilor și datoriilor externe etc Rapoartele grupurilor de lucru care au fost adoptate de plenară au recomandat criterii care să slujească drept linii îndrumătoare pentru împărțirea resurselor S-a avut în vedere în special' modul cum trebuie ajutate comunitățile sărace din Africa Asia, America Latină, fără ca donatorii din Nord să exercite presiuni asupra recipien- tilor Cîteva exemple: Condiții și criterii pentru donarea și primirea de fonduri și identificarea valo-iilor clare care stau la baza relațiilor, ecumenice în special în cadrul schimbului nord-sud; - Un sistem de împărțire care are în vedere factorii de exploatare și care consideră ajutorul mai curînd ca o reparare decît ca subvenție; Sistarea practicilor care răspund în special simptomelor și nu cauzelor fundamentale ; ’ • »* • « * • ,•** • ’ * • • к ' * • X j Construirea unei comunități prin afirmarea demnității umane, auto-încrederii • • și maximalizarea participării și responsabilității reciproce; Eliminarea bariei/elor din calea împărtășirii vieții și exercitării drepturilor personale i O mai mare participare dincolo de barierele confesionale, culturale, rasiale și socîo-ecumenice — în slujire, studiu și acțiune — în lupta pentru unitatea Bisericii; , Angajament cu și învățarea de , a grupurile marginalizate, de la organizațiile populare, alte comunități creștine ecumenice etc , prin vizite și schimburi în vederea construirii încrederii și noilor relații ecumenice ; , Extinderea partajării resurselor pentru a se include popoare de alte credințe și ideologii, în vederea construirii comunității umane în întreaga lume j Angajamentul de a realiza o lumo unită pe baza principiilor umane univer- sal acceptabile, avînd în vedere că relațiido umane naționale și internaționale se ba zează pe o interdependență în toate domeniile Conceptele de partajare ecumenică a resurselor au fost dezvoltate în studiile biblice prin imaginea Icgâmîntului din Vechiul Testament a Trupului lui Hristos care este Biserica șl o Euharistiei ca principiu fundamental în creștinism do împărtășire a întregii comunități din același potir, Alte modele biblice* legate de auto-jertfire, ascultare, bucurie și împărțirea bogățiilor au fost remarcate în cadrul grupurilor de lu- ORTODOXIA Pe toată durata întrunirii participanții au căutat să formuleze noi forme de relații angajante, colaborări în mărturisire și misiune, reciprocitate în a da și a primi daruri, angajament reciproc pentru dreptate și pace și noi structuri care să dea posibilitatea tuturor persoanelor să participe la procesul de luare a deciziilor S-a exprimat îngrijorarea cu privire la exploatarea resurselor umane și naturale, lipsa auto-deter-minării din legătură cu bliniindu-se externe etc Rapoartele grupurilor de lucru care au fost adoptate criterii care să slujească drept linii îndrumătoare pentru avut în vedere în special modul cum trebuie ajutate comunitățile sărace dm Africa Asia, America Latină, fără ca donatorii din Nord să exercite presiuni asupra recipien-ților CSteva exemple: Condiții și criterii pentru donarea și primirea de fonduri și identificarea valorilor clare care stau la baza relațiilor, ecumenice în special în cadrul schimbului nord-sud; • Э • л Un sistem de împărțire care are în vedere factorii de exploatare și care con-sideră ajutorul mai curînd ca o reparare decît ca subvenție; Sistarea practicilor care răspund în special simptomelor și nu cauzelor fundamentale ; Construirea miei comunități prin afirmarea demnității umane, auto-încrederii - • * * ***>*"•■ a ’ ZT și maximalizarea participării și responsabilității reciproce ; Eliminarea Ьагіег>е ог din calea împărtășirii vieții și exercitării drepturilor personale ; O mai mare participare dincolo de barierele confesionale, culturale, rasiale și soci o-ecumenice — în slujire, studiu și acțiune Angajament cu și învățarea de Да grupurile marginalizate, de la organicațnlp populare, alte comunități creștine ecumenice etc , prin vizite și schimburi în vederea construirii încrederii și noilor relații ecumenice ; Extinderea partajării resurselor pentru a se include popoare de alte credințe și ideologii, în vederea construirii comunității umane în întreaga lume; Angajamentul de a realiza o lume unită pe baza principiilor umane universal acceptabile, avînd în vedere că relațiile umane naționale și internaționale se bazează pe o interdependență în toate domeniile Conceptele de partajare ecumenică a resurselor au fost dezvoltate în studiile biblice prin imaginea legamîntului din Vechiul Testament a Trupului lui Hristos care este Biserica și a Euharistiei ca principiu fundamental tn creștinism de împărtășire a Întregii comunități din același potir, AHe modele biblice» legate de auto-jevtfire, ascultare, bucurie și împărțirea bogățiilor au fost remarcate in cadrul grupurilor de lu- dobînzilor în lupta pentru unitatea Bisericii; II II de plenară împărțirea au recomandat resurselor S-a cadrul familiei creștine, în diferite părți ale lumii a treia, precu influența forțelor politice și econo rolul nefast al companiilor multinaționale, al Șl in ice asupra distribuirii bogățiilor, su-datoriilor ceea ce îm- crut împreună cu afirmația că Dumnezeu este sursa tuturor dar părțim cu alții este ceea ce am primit la început de la Dumnezeu, P Din documentul adoptat de Consultație și care a fost difuzat tuturor Biserici o și presei, reiese olar scopul acestei reuniuni deosebit de importante pen ecumenică astăzi Cităm: «Bisericile și instituțiile de caritate vor stabili în acest scop mecanisme nice la nivel echitabil național și regional în toate părțile lumii Acest deziderat tre buie să se realizeze într-un nou sistem valoric fundamental (nu ca cele reflectate, de exemplu, în actuala ordine economică și politică, în amenințările nucleare, poluarea industrială etc ) bazat pe dreptate, pace și integritatea creației și recunoscînd resursele bogate ale comunităților umane, pe contribuțiile lor culturale și spintuale, precum și pe bogăția naturii Noi, Bisericile, trebuie să ne identificăm moral și material cu săracii și exploatați! și cu mișcările lor organizate în lupta pentru dreptate și demnitate umană în Biserică și societate Să mărturisim misiunea lui Dumnezeu identificînd, denunțînd și confrun-tînd la toate nivelele cauzele primordiale și structurile nedreptății care duc la jefui-rea bogățiilor lumii a IlI-a din care rezultă sărăcia și distrugerea creației, punîndu-le în discuție și insistînd asupra unei noi ordini economice și politice Aceasta ar însemna, de exemplu, pentru Bisericile din Nord și Sud întărirea și participarea la mișcarea antinucleară aflată în curs de desfășurare, pentru a-și forța guvernele să oprească o • • t ' 'A's ‘: v i '- '-/■ \ ? ■' - ■ experimentele nucleare, alăturîndu-se oamenilor în lupta lor împotriva corporațiilor multinaționale și a ocupației străine» In viitor Bisericile și agențiile de caritate vor căuta modalități de traducere în viață a liniilor directoare ale consultațiilor în situațiile lor locaje și contactele bilaterale Se vor relata narațiuni și exemple concrete în cadrul eforturilor de extindere a procesului consultației într-o relație permanentă Poate că cel mai potrivit sumar al directivelor consultației o constituie afirma-ția din predica de la deschidere rostită de Secretarul General al СЕВ Emilio Cas tro?'care a spus : «In cajitate de Consiliu Ecumenic al Bisericilor și ca Bisreici creștine din întreaga lume, căutăm să afinmăm că sîntem într-adevăr o comunitate spirituală, că sîntem cu adevărat vizați de dorința lui Dumnezeu de a uni toate lucrurile (afirmăm) realitatea Bisericii creștine ca familie universală cu res- ponsabilități preoțești și diaconale: preoțești în intercesiunea pentru întreaga lume și diaconală pentru întreaga omenire Această realitate simplă trebuie apărată lucru structuri care să reziste și să învingă asalturi!* și ispitele^- în lisus Hristos II care ne cere să creăm tualei situații» Consultația mondială asupra partajării ecumenice a resurselor constituie Începutul unor dezbateri ecumenice șl teologice menite să ancoreze Bisericile bre ale Consiliului Ecumenic In lupta pentru dreptate și pace îu lume теШ’ acestei Biblii, oferind astfel cititorilor de azi tex- importanță cul-acesta, cînd se mai adine ce a de la ni se de care era în- I * DIMENSIUNEA ECUMENICA A «BIBLIEI DE LA BUCUREȘTI» Se împlinesc de ani de la apariția Bibliei de la București ( ), considerată ca «document de consolidare a limbii literare românești» Cu acest prilej, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist a ținut să cinstească acest eveniment bisericesc și cultural prin reeditarea științifică a acestei Biblii, oferind astfel cititorilor de azi textul de la — în facsimil — precum și transcrierea acestuia în alfabet latin, pentru ca să se poată constata astfel caracterul ei de document monumental al limbii literare românești și totodată, pentru ca acesta, textul de la , să fie pus Ia înde-mîna cercetătorilor, spre a- studia sub diferite aspecte In predoslovia înaripată a noii ediții jubiliare a Bibliei de la București, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist pune în evidență întreaga valoare și turelă, spirituală și națională a acestei aniversări spunînd: «Anul împlinesc de ani de la apariția Bibliei de la București, înțelegem însemnat, prin veacuri, statornicia strămoșească și românească Biblia înfățișează ca rod al unității de simțire românească de pretutindeni, suflețit și inițiatorul acestei istorice lucrări, voievodul Șerban Cantacuzino Dacă pentru credincioșii din aceea vreme era un «sfeașnic», pentru noi ea este expresia grăitoare a dorinții de unitate a celor ce erau una prin obîrșie, limbă și credință, mistu-iți fără încetare de idealul păstrării și slujirii unității bisericești și românești înfăp-tuirea acestui unic act de cultură românească, în secolul în care întregul nostru neam își afirmă cu tărie conștiința de sine, este dovada de netăgăduit că cei ce erau una din punct de vedere spiritual să năzuiască să viețuiască, în aceeași unitate, întru doblți- • •- direa idealului sfînt de făurire a libertății și independenții naționale Cuvîntul lui Dum-nezeu rostit în grai românesc a fost incontestabil factor determinant la întărirea și împlinirea acestei firești și nobile năzuințe» în publicațiile românești au apărut numeroase studii și articole care pun în evidență valoarea unică și semnificațiile multiple ale primei traduceri a Bibliei în românește, amintite și subliniate în prefața noii ediții a Bibliei de la București Chiar și în cadrul acestui Simpozion de la București, care își desfășoară lucrările sub înalta oblăduire a Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist, se va vorbi despre Biblia de la București, ca monument de limbă teologică și literară (Arhim Bartolomeu Ananie), despre Importanța Bibliei de la București pentru spiritualitatea și cultura românească (Prof I Chițimia), despre «Valoarea teologică a Bibliei de la București» (Pr Prof Radu Dumitru», etc In spațiul care îmi este rezervat voi căuta să pun în evidență un aspect nou, mai puțin cercetat, și anume «Dimensiunea ecumenică a Bibliei de la București» In această perspectivă vom căuta să arătăm atît legătura dintre traducerea Bibliei în românește și tradiția noastră răsăriteană, dar și legătura acestei traduceri cu tradiția șl cultura apuseană, în spiritul ecumenlsmului contemporan Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, Prelată la ediția jubiliară a Bibliei de la București, Institutul Biblic și de Misiune Ortodoxă, București, , p De la bun început trebuie spus că tradiția răsăriteană a favorizai măsură traducerea românească a Bibliei datorită viziunii ci sobornicești/ P y Qfînitiiiiii Duh Această tradiție unitate care se manifestă ca J ■ Or, tocmai această concepție sobornicească, care ia în considerare atît unitatea • • • • ’ \ * ') • • * * \ «, * * • ш • ontologică dintre persoane și neamuri, dar și diversitatea de cultură și limbă a fiecărui neam, se reflectă în modul cel mai evident posibil în prefața Bibliei de la București, a luminatului voievod Șerban Cantacuzino Iată ce spune el: «Și spre aceasta m-am îndemnat ca să dea la toți Dumnezăiescul Cuvînt, știind bine că Dumnezău du porunci sfinților Săi ucenici și apostoli să propovăduiască pe Păcăioriul de viață, Cuvîntul Său, la toată zidirea, ca să nu rămînă cineva neluminat de strălucirea darului Său, care vedem, pînă în ziua de azi, că n-au rămas nici un neam, nici o limbă ca să nu citească întru a lor limbă Dumnezăiasca Scriptură, care nu iaste dentr-alt, fără cît den darul Duhului Siînt, Care, în ziua de Petdesetniță, au deschis gura Sfinților Apostoli și propovăduia cu toate fealurile de limbi cuvîntul lui Dumnezeu, pentru că nu sînt tainele credința noastre ca ale elefsineanilor, să zacă ascunse și închise, ce toți să cade să ia darurile ceale bogate ale lui Dumnezău pentru spăsenia lor, fără de citirea Sfintei Scripturi ce ne tălmăcește să cunoaștem și pre înșine, și pre Dumnezeu, iaste fără de putință a le dobîndi «Cercetați Scripturile» — zice Domnul — că întru aceastea să încheiaie toată conoștința celor dumnezăiești și 'omenești lucruri» De bună seamă, Biblia de la București marchează momentul definitiv de tură de la folosirea limbii slavone în Biserica, la folosirea această cotitură nu s-a produs, în mod brusc, așa cum s-a fost pregătită progresiv, încă de pe vremea manuscriselor rotacizăntedin "secolul al ■ —- л,s ' / i Sf Vaslle cel Mare, Liber de Spirltu Sancto pr Ibidem ’ • Sf loan Gură de Aur, In Sanctam Pentecod™ tt ; Șerban Cantacuzino, Prelată la Biblia ele la București,' coti-celei românești Dar a întîmplat în alte părți, ci Ч ч ; P G XXIII XV-lea, și poate altele și mai vechi, fiindcă cotitura a avut loc intr-o Biserică manifestat interes și prețuire față de diversitatea limbilor Avem aici explicația ap tului că în Biserica Ortodoxă traducerea Bibliei nu a fost dusă la sfirșit de cei ce s-au separat de Biserică, ci de însăși preoții și ierarhia bisericească In Jelui aces a putem spune că neamul românesc a devenit primul popor care a putut să se bucure de lectura Bibliei, în limba lui vorbită, în limba curentă, înaintea altor popoare Iar rolul pe care l-a jucat tradiția răsăriteană în această privință a fost esențial, așa cum s-a văzut Dar dacă promotorii Bibliei de la București au fost profund influențați, în lucrarea lor, de duhul tradiției răsăritene, ei aii dat dovadă de deschidere și față de tra diția și cultura epuseană Rolul factorului național prin care Biblia este adresată unui întreg norod-rumânilor muntenilor, moldovenilor și ungrovlahilor , faptul că Biblia este adresată «celor mari și mici», cum se spune în prefață, ca să fie cunoscută de toată lumea , precum și folosirea Septuagintei într-o ediție critică protestantă , constituie tot atîtea preocupări izvorîte, de bună seamă, din rațiuni și sentimente specific românești, dar care au găsit un sprijin în spiritul vremii, în umanismul culturii apusene La sfirșitul veacului al XVII-lea, umaniștii români laici și mari prelați luminați, ascultau împreună imperativele vremii noașterii unității de obîrșie și ale nilor Dar apuseană, care este care mergeau spre împlinirile viitoare, ale recu-unitătii de limbă, reclamând unirea tuturor româ- care vine să ateste deschiderea față de tradiția în aceea că Biblia de la București conține și un tratat filozofic în țiitoriul gînd» Autorul tratatului în cauză este losif Flaviu, trăitor faptul cel mai elocvent, constă ■I vorba «Despre rațiunea dominantă», sau în limbajul vremii de la : «Pentru singurul în Alexandria Egiptului, în secolul I, dar frații Greceanu n-au alăturat acest tratat Bibliei de la București, ca să se orienteze către cultura antică, ci ca să constituie un semn al deschiderii lor și a voievodului Șerban Cantacuzino spre cultura apuseană a vremii lor, cu preferința ei manifestă față de cultul rațiunii Ne aflăm în prezența primei scrieri filosofice traduse în limba română, care face elogiul rațiunii șî a capacității ei de a domina efectele și trupulu Prin intermediul acestui tratat, cititorii Bibliei de la București aveau posibilitatea să ia cunoștință de o altă spiritualitate, cea a tradiției și culturii apusene, care nu mai vorbește de transfigurarea trupului și afectelor, prin Duhul sau Spiritul lui • I Pr Prof D Stăniloae, La Biblie de у la tradicion de la lalesia Ortodoxa Humana, în «Dacoromania», No , , p J n - /Лno,MHrAntonie Plămădeală, Dascăli de cuget și simțire româneasca, București, , p ’ Ibidem, p Ibidem, p Zoe-Dumitrescu Bușulemja, Impulsuri umaniste In traducerea si editarea Bibliei de la București, In «Dacoromania», Nr / , p ' ° Pr Prof N Șerbănescu, Biblia de la București, trei sute de ani de la anaritm — , rev «B O R », Nr — , , p — apanffe ORTODOXIA Hristos, așa cum se subliniază în spiritualitatea răsăriteană, ci de dominarea trupului și afectelor prin puterea rațiunii Diferența dintre ele este evidentă, fiindcă în timp ce ideea de transfigurare a trupului șl afectelor presupune o preocupare permanentă pentru duhovnicie și comuniune, în lumina Filocaliei, ideea de dominare a trupului și afectelor prin forța rațiunii, implică o preocupare evidentă pentru ordine și disciplină Este interesant de observai că tradiția apuseană nu folosește termenul de hirotonie pentru consacrarea preotului, așa cum obișnuiește teologia ortodoxă, ci pe cel de «sacrament de ordine» Dar alăturînd tratatul filosofic amintit Bibliei de la București, ostenitorii traducerii ei în românește au voit să sugereze că diferența dintre cele două spiritualități nu este atît de radicală și exdlusivă, fiindcă după cum arată viața și realitățile ei, nu poate'exista duhovnicie fără disciplină și nici autentică ordine creștină fără comuniune Unnînd exemplu lui Șerban Cantacuzino, domn luminat, cu conștiință europeană, care la asediul Vienei, în pofida alianței sale cu turcii, se simțea alături de armatele creștine ale apusului, traducătorii români ai Bibliei de la București ац voit să arate, prin tratatul filosofic în cauză, că doresc să pășească pe calea reconcilierii dintre cele două mari tradiții creștine, și culturi, cea răsăriteană și cea apuseană Și această tendință, care conferă Bibliei de la București o autentică dimensiune ecumenică, constituie în același timp și o autentică vocație românească, căci dacă prin credința lor, românii aparțin culturii răsăritene, prin limba lor, de origine latină, aparțin culturii apusene Tipărirea Bibliei de la București, la și retipărirea ei tot la București, în , sub oblăduirea Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist, constituie o expresie înnoită a acestei vocații menită să’contribuie, într-o lume divizată, atît Ia unitatea neamului cît și la unitatea creștină și europeană, la unitate ecumenică Pr Prof DUMITRU POPESCU I o realizate în atelierele Institutului Biblic Manuscrisele nepublicate nu se restituie Colaboratorii sînt rugați să-și păstreze copie de pe manuscrisele pe care le trimit redacției «Ortodoxia» Manuscrisele, cărțile, comunicările oficiale ale eparhiilor, reviste per:odice, abonamentele și orice iei de corespondență privitoare la revistă se trimit pe adresa: Editura Institutului Biblic și de Misiune Ortodoxă, Intrarea Patriarhiei nr , sectorul cod G București, cont — Banca Națională a R S România, Filiala sectorului , cu mențiunea : pentru «Ortodoxia», revista Patriarhiei Române Redacția : Administrația • Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române Intrarea Patriarhiei , cod - - București IV, Tel Tipografia Institutului Biblic, Intrarea Patriarhiei , cod — București IV, Tel ; https://neculaifantanaru com/aptitudini-si-abilitati-de-leadership html https://neculaifantanaru com/en/leadership-skills-and-abilities html